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Yiiksel lisans tezi olarak hazirladigim “Psikolojik Tefsir Baglaminda Muhammed
Esed’in Kur’in Mesaji Isimli Tefsirinin Incelenmesi” adli c¢alismanm oOneri
asamasindan sonuc¢landigi asamaya kadar gecen siirecte bilimsel etige ve akademik
kurallara 6zenle uydugumu, tez i¢indeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek
gergevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina uygun olarak hazirladigimi, bu
calismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her alintiya kaynak gosterdigimi

ve yararlandigim eserlerin kaynakcada gdsterilenlerden olustugunu beyan ederim.

Biisra GULER



ONSOZ

Kur’an’1in anlam hazinesinin zenginligi siiphe gotiirmez bir gergektir. Pozitif ve sosyal
bilimlerin gelismesi, alanlarinin ve bakis agilarimin ¢esitlenmesi ile bu anlam
hazinesinin derinliklerine inilmekte ve buna binaen yeni yorumlar ve g¢ikarimlar

yapilmaktadir.

Biz bu ¢alismamizda Kur’an’1, modern zamanlarda gelisen bir ilim dali olan psikoloji
ilminin verileri 1s18inda tefsir eden c¢alismalar1 konu edindik. Tefsir ilminde
psikolojiden istifade eden ¢agdas miifessir Muhammed Esed’in bu alanda oldukca
zengin yorumlarini igerdigini diisindiigtimiiz Kur’an Mesaji isimli eserini inceledik.
Calismamizda psikoloji merkezli yapilan yorumlara dikkatleri ¢ekerek Kur’an-1 bu
bakis agis1 ile degerlendiren g¢aligmalarin, insan1 anlama noktasindaki katkilarini

gostermeyi amagladik.

Eserini inceledigimiz miifessirimizin hayatinin belli bir kesiminde felsefe ve psikoloji
egitimi almis olmasi ve bu egitiminin tefsiri iizerindeki yansimalari ¢alismamiza konu
olmus, incelenecek zengin bir alan ortaya cikarmistir. Biz bu g¢alismamizda
Muhammed Esed’in; insanin karakter yapisini, bilissel siireglerini, psiko-sosyal

yOniinii ve spiritiiel yoniinii vurgulayan ayet yorumlarini bir araya getirdik.

Siirecin en basindan beri gerek konu segiminde gerekse tezin olusum asamalarinda
fikirleriyle yol gosteren tez danismanim degerli hocam Dog. Dr. Turgay SIRIN’e
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OZET
PSIKOLOJIK TEFSiR BAGLAMINDA MUHAMMED ESED’IN
KUR’AN MESAJI iSiMLIi TEFSIRININ INCELENMESI

Biisra GULER
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Tez Danismani: Dog. Dr. Turgay SIRIN
Subat-2021, 128+1X sayfa

Calismamizin amaci, insan1 anlama noktasinda Kur’an-1 Kerim’i referans alan tefsir
caligmalarinin 6nemini ortaya koymaktir. Bu sebeple son zamanlarda 6zgiin pek ¢ok
eserin yazildig: bir alan olan “Kur’an’a Psikolojik Yaklasimlar” ele alinip bu alanin

tanimi, konusu, metodu ve ortaya ¢ikis siireci incelenmistir.

Psikolojik tefsir kullanimi yeni olmakla beraber ayetlerin psikolojik olarak ele
alinmasi ilk tefsir caligmalarina kadar uzanmaktadir. Tezimizde psikolojik tefsir
calismalarinin sistemli ve 6zgiin bir ekol haline doniisiip doniismedigi ele alinmis, bu
konu son zamanlarin modern miifessiri Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1 isimli
tefsiri lizerinden incelenmistir. Cesitli inan¢ ve diislince sistemleri iizerinde
arastirmalar yapan Muhammed Esed nihayetinde Isldm dinini se¢mis ve akabinde
Islam’a eserleri ile hizmet etmis dnemli bir sahsiyettir. Calismamizda Muhammed
Esed’in Kur’an Mesaj1 isimli meal-tefsiri igerisindeki psikolojik yorumlara yer
verilmistir. 1400 yi1l 6ncesinin bilgilerini gliniimiiz verileri ile yorumlayan cagdas
miifessir Muhammed Esed’in psikolojik tefsire yaptigir katkilar ortaya konulmaya

calisiimastir.

Son olarak tez arastirmasi sonucunda elde edilen yorumlarin genel analizi yapilmus,
Kur’an’t insan merkezli okumanin yararina dikkat g¢ekilerek, calismanin literatiirde

doldurdugu alan ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Psikolojik Tefsir, Muhammed Esed, ilmu’n-Nefs, tefsir vb.



ABSTRACT
THE ANALYSIS OF MUHAMMED ASAD’S THE MESSAGE OF
THE QUR’AN IN THE CONTEXT OF PSYCHOLOGICAL
TAFSIR

Biisra GULER
Master, Basic Islamic Science
Thesis Advisor: Assos. Prof. Turgay SIRIN
February-2021, 128+1X Pages

The aim of this study is to present the importance of the tafsir studies which bases on
Qur’an about understanding the human being. Therefore, in the field "Psychological
Approaches to Qur’an” that so many work has been done lately is discussed and the

definition, the subject, the method, and the incidence of this field is examined.

Despite the fact that the usage of psychological tafsir being new, roots of examining
ayets through a psychological lens can be traced back to the first examples of tafsir
studies. Throughout the work psychological tafsir studies and whether this field has
turned into a systematic and authentic school or not is discussed and examined via a
modern mufassir of recent times, Muhammad Asad's tafsir, The Message of the Qur'an.
Muhammad Asad is an important personality who has done his research on various
belief and thought schools, and chose Islam ultimately, serving it with his intellectual
works after that. This study includes psychological interpretations from Muhammad
Asad's translation and tafsir The Message of the Qur'an. It is aimed to present the
contributions of Muhammad Asad, —who interpretted the information from 1400 years
ago with the knowledge of today— to the psychological tafsir.

Finally, overall analyses of the interpretations deducted from this thesis research are
made and importance of reading Qur'an in a human-centered way is emphasized,

showing the place this study has in the literature.

Key Words: Psychological Approaches to Qur’an, Muhammad Asad, Tafsir.
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BIiRINCI BOLUM
GIRIS
1.1.Problem

Hayat boyunca edinilen bilgi birikimi, bireyin olaylar1 degerlendirmedeki bakisini ve
diisiince yapisim sekillendirmektedir.! Sahip oldugu fikir, bilgi ve sahsiyetin iiriinii
olan her miifessir; egilim ve yonelimleri dogrultusunda Kur’an’a farkli agilardan
yaklagmakta, tefsire yeni bir renk katmaktadir. Dolayisi ile miifessirin sinirlari ayni

zamanda metnin uzandig1 akli ufkun sinirlarini belirlemektedir.?

Calismamizin odagindaki isim Muhammed Esed, Kur’an 1s1ginda yeni oneriler ve
¢Oziimler sunan ¢agdas bir miifessirdir. Genis okuyucu kitlesine ulasan Kur’an Mesaji
isimli tefsiri, insan psikolojisi alaninda igerdigi yorumlarda oldukc¢a basarili
bulunmaktadir. Tefsirinde gelenekten yararlanan Muhammed Esed, bir anlamda
gelenegin devami olmakla birlikte sdylemi ve anlayisi itibari ile moderndir. Yani
hermenetik, psikolojik, sosyo-antropolojik araglarin yaninda klasik yontemi de kullanan

Esed; gelenekle gagdas bakis agisini harmanlamustir.®

Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun Lwow sehrinde, 2 Temmuz 1900’de
Yahudi bir aileden, diinyaya gelen Muhammed Esed’in asil ismi Leopold Weiss’tir.
Ibrani dili ve kiiltiirii iizerine 6zel egitim gdren Esed, 1918-1920 yillarinda Viyana
Universitesi’nde sanat tarihi ve felsefe egitimi almis; sinema ve tiyatro ile de
ilgilenmistir. 1921 yilinda baslayan gazetecilik kariyeri siirecinde pek c¢ok yerde
bulunmus; Ezher’de Arapga 6grenmis, Muhammed Abduh’un 6grencisi olan Ezher
seyhi Muhammed Mustafa el-Meragi ile tanismustir. 1926 yilinda Islamiyet’i kabul

ederck Muhammed Esed ismini almis ve akabinde yaklasik alti y1l Arabistan’da

! Hayati Aydin, “Kur’an’in Insan Merkezli Séylemi”, Akademik Arastirmalar Dergisi, C.VII,
S:27 (2005-2006): 96.

2 Emin el-HGli, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, ¢ev. Mevliit Giingdr, (Istanbul: Bayrak
Matbaasi, 1995), 57; Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'an Kissalarina Psikolojik Yaklasim,
(Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 1.

% Ismail Caliskan, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1 ve Muhammed Esed Ornegi”, Eski

Yeni: Ug¢ Aylik Diisiince Dergisi, S.17 (2010): 95.



yasamis, Isldimi konularda olduk¢a genis bilgi sahibi olmustur. 20 Subat 1992’de
Granada’da vefat eden ve 6nemli bir diisliniir olarak taninan Muhammed Esed; pek
cok siyasi faaliyette bulunmus basarili bir gazetecidir. iran islAm Devrimi’ne kars1
cikmis, Islam diinyasindaki asir1 hareketlerden rahatsizligimi dile getirmistir. Islam’a
hizmet noktasinda birgok eser yazmistir. Muhammed Esed’in en dnemli eseri The
Message of The Qur’an isimli ingilizce olarak yazdigi meal-tefsiridir. Cahit Koytak

ve Ahmet Ertiirk tarafindan Kur’an Mesaji adiyla Tiirkgeye ¢evrilmistir.*

Aragtirmamizin temel problemi son zaman miifessirlerinden biri olan Muhammed
Esed’in Kur’dn Mesaji isimli eserindeki psikolojik yorumlardir. Esed’in eserindeki
yorumlari, psikolojik tefsir baglaminda incelenecektir. “Psikolojik tefsir nedir?”,
“Psikolojik tefsir hangi konular1 kapsar?”, “Psikolojik tefsir baglaminda yapilan
yorumlar nelerdir?”, “Kur’an’a psikolojik yaklasimlarin giiniimiiz tefsirindeki yeri
nedir?”, “Muhammed Esed kimdir?”, “Islam’a hizmet noktasinda nasil bir katki
saglamistir?”’, “Muhammed Esed tefsirinde insan psikolojisi hangi agilardan ele
alinmistir?”, “Insana dair yapilan yaklasimlar nelerdir?” gibi sorularin cevaplari

calismamizda ele alinacaktir.
1.2.Amag

Insan-Allah, insan-insan ve insan-evren iliskilerine dikkat cekilen Kur’an’da, insan
merkezde bulunmaktadir. Allah’in halifesi® olarak gordiigii ve meleklere secde
etmelerini emrettigi® insan1 anlama noktasinda ve onu ¢6zme yolunda gayret sarf eden
psikolojik tefsire dikkatleri ¢ekmeyi ve onun giliniimiizdeki konumunu gostermeyi
amagliyoruz. Insan1 anlamada Kur’an’in rehberligi ¢cok biiyiik 6nem tasimaktadir. Iste
bu noktadan hareket ederek ortaya ¢ikan psikolojik tefsir ¢aligmalari, Muhammed
Esed’in Kur’dn Mesaji adl1 eseri 6rneginde ele alinmais; igerik incelemesi yapilarak bu
alanin &nemine dikkatler ¢ekilmistir. Insan1 anlama noktasinda Kur’an-1 Kerim’i
referans alarak yapilan caligmalarin 6nemine degindigimiz bu c¢alismada 1400 yil

Oncesinin bilgilerini giiniimiiz verileri ile yorumlayan ¢agdas miifessir Muhammed

4 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed (Leopold Weiss)”, Tiirkive Diyanet Islam
Ansiklopedisi (DIA), C.30, (2005), 526-527.

5 Bakara Suresi/30.

6 Bakara Suresi/34.



Esed’in tefsiri baz alinmig ve Esed’in bu alanda yaptigi katkilarin goriilmesi

amaglanmstir.
1.3.Literatiir Analizi

Kur’an igerisindeki konular, psikolojik agidan bir¢cok ¢alismada spesifik olarak ele
alinmistir. Psikolojik tefsirin baslica bir ekol olarak ele alinip incelenmesi ise heniiz

yenidir.

Kur’an’daki psikoloji ilmine dikkatleri ¢eken ilk kisi Ilahiyatc1 Akademisyen Celal
Kirca’dir. Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii tefsir boliimii 6gretim iiyeligi icin
hazirlamis oldugu “Ilmi Tefsir Hareketi” adli tez galismasim Kur’'dn-1 Kerim ve
Modern Ilimler ismi ile 1981 yilinda yayinlamistir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim 'de Fen
Bilimleri seklinde isimlendirilen bu eserinin 2005 yilinda yaptigi 5. baskisinda
antropoloji ve psikoloji konularini “Kur’an ve Fen Ilimleri” béliimiinden cikararak
miistakil bir boliim olan “Kur’4an ve insan Bilimleri” béliimiinde ele almistir. Celal
Kirca; psikolojinin konusuna giren ayetleri ayr1 bir baslik altinda ele alarak psikolojiyi

ilmi disiplinler icerisinde kabul ettigini gostermistir.

Prof. Dr. Abdurrahman Kasapoglu’nun bu alanda yazdigi Psikolojik Tefsir Ekolii
(2017) isimli eseri; psikolojik tefsirin konulari, amaci, yontem ve problemlerini ele
aldig1 kapsamli ve dnemli bir kaynaktir. Yine ayn1 yazarin Kur’dn Psikoloji Atlast
(2010), Kur’dn’a Psikolojik Yonelis (2016), Kur’dn’da Kisilik Psikolojisi (2017),
Kur’an’da Insan Psikolojisi (1997) isimli eserleri psikolojik tefsir alaninda kaleme
aldig1 eserlerdir. Bu c¢alismalarda Kur’an’da bahsedilen insanin olumlu-olumsuz
karakterleri, iman1 tesekkiil ettiren tasdik, irade, duygu, zihinsel etkinlik ve bunlarin
sOzlii ikrara ve ameli tutumlara donilismesi gibi konular gliniimiiz psikolojik verileri

1s1¢1nda incelenmistir.

Bu konuda Ferruh Kahraman’in (2015); ‘“Psikolojik Tefsir” adli makalesi
bulunmaktadir. Kahraman hem konulu tefsir hem de bilimsel tefsir alanina girdigini
diistindiigii psikolojik tefsirin tarihinin yeni olduguna dikkatleri gekmistir. Bu alandaki
en biiylik sikintilardan birinin metodoloji eksikligi oldugunu belirterek alana dair

literatiir caligmasi yapilmasinin 6nemine vurgu yapmaistir.

Tefsirlerdeki psikolojiye dikkatleri ceken ¢aligmalar ise su sekildedir: Ibrahim Giirses,
(1990) “Elmalili Tefsirinde Psikoloji Konular’” isimli yiiksek lisans c¢alismasi

yapmustir. Enver Bayram, (2005) “Razi Tefsirinde Insan Tabiati ile Tlgili Ayetlerin
3



Yorumlar1” isimli yiiksek lisans tezinde Fahreddin Razi’nin eserinde insan yapisina

dair yorumlar1 olumlu ve olumsuz olmak iizere iki sekilde ele almistir.

Yapilan tez calismalarinda spesifik olarak sure bazinda psikolojik incelemeler
yapildig1 da goriilmiistiir. Emine Kog, (2009) “Kur'an Baglaminda Meryem Kissasina
Sosyo-Psikolojik  Bakis” (Yiiksek Lisans Tezi); Fikret Gedikli, (2011)
“Sosyo Psikolojik Boyutlar1 Agisindan Kur’an Kissalar1” (Doktora Tezi); Mehmet
Faik Kirtay, (2014) “Tevbe Suresi Baglaminda Tebiik Savasinin Miisliimanlar
Uzerindeki Psikolojik ve Sosyolojik Etkileri” (Yiiksek Lisans Tezi), Mehmet Burak
Cakin, (2016) “Cagdas Sia Miifessirlerinde Ayetullahi’l-Uzma Nasir Mekarim
Sirazi’nin Tefsir-i Niimiine Adli Eserinde Psikolojik Tahliller (Ytsuf Stiresi Ornegi)”
isimli ¢alismalar bulunmaktadir. Psikolojik kavramlar ¢erg¢evesinde yapilan
calismalara 6rnek olarak ise; Saban Karasakal, (2005), “Kur’an’da Peygamberlerin
Teblig Metodlarinin Psikolojik Baglamda Degerlendirilmesi”, (Yiiksek Lisans Tezi)
ve Nawzad Ibrahim Khammoo, (2017), “Psikoloji Perspektifinden Kur’an-1
Kerim’deki Azap Tablolari-Konulu Tefsir Calismasi”, (Yiiksek Lisans Tezi) isimli

tezler verilebilir.

Biz de bu ¢alismamiz ile yeni bir ekol olan psikolojik tefsir alanina katkida bulunmay1
amaclamaktayiz. Calismamizda ¢agdas dirayet miifessirlerinden olan Muhammed
Esed’in ayetlere yaptig1 yorumlardaki insan psikolojisine dokunan kisimlar sistemli
bir sekilde ele alinmistir. Bu amagla 6nce Muhammed Esed’i tanimaya yonelik
incelemeler yapilmistir. Muhammed Esed, kendi ¢alismalar1 yaninda; Ismail Caliskan,
(2009) Muhammed Esed ve Diisiince Diinyas: isimli eserinden istifade edilerek

tanitilmaya calisilmistir.

Muhammed Esed’in Kur’dn Mesaji (2004) isimli eseri iizerine gerek lilkemizde gerek
yurt diginda bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Necah Mahmiid el-Guneymi’nin, Mukammed
Esed ve devriihii fi’l-fikri’l-Islamiyyi’l-mu ‘Gswr isimli eseri bu alanda yazilmis Arapga
bir kaynaktir. Muhammed Esed’in meal-tefsirine yonelik Kemal Cakir (2010),
Muhammed Esed Mealine Meallerden Itirazlar adli eser ile Mehmet Emin Akin
(2011), Te'vilin Tahrife Doniismesi: Muhammed Esed ve Mustafa Isldmoglu Ornegi
isimli elestirel eser de bulunmaktadir. Mustafa Akman, (2003) “Muhammed Esed’in
Yazdigi Kur’an-Mesaji isimli Tefsiri Uzerine Bir Inceleme” isimli makalenin
genisletilmis hali olan Kur’an Mesaji’'nda Muhammed Esed (2007) adli eserden
istifade edilmistir. Bu eserinde Akman, (2007), Esed’in Kur’'adn Mesaji adli meal-
4



tefsirini kapsamli bir sekilde ele almis onun mealdeki tutumu, ayetlere yaklagimi ve

degerlendirme tarzini ortaya koymaya calismistir.

Muhammed Esed ftizerine miistakil eserlerin yami sira tezler ve makaleler de
yazilmistir. Bu ¢alismalarda; eserinin igerigi incelenmis, metodolojisi ele alinmis hatta
Muhammed Esed’in belli konulara dair yaklagimlar1 pek ¢ok agidan incelenmistir.
Esed’in meal tefsirine yonelik olumlu yaklasimlar oldugu gibi olumsuz elestiriler de
olmustur. Muhammed Esed’in Kur’dn Mesaj1 isimli eseri iizerine “Kur'an'daki Mucize
Haberlerine Yaklasimlar: ibn 'Asir ve Muhammed Esed Ornegi”, “Muhammed
Esed'in Mealinde Yorum”, “Muhammed Esed'in Meal Tefsirinde Akl'1 Yaklagimlar1”,
“Muhammed Esed'in Kur'an Mesaj1 Isimli Tefsirindeki Metodu” ve “Muhammed Esed

ve Kur'an Mesaj1” isimli tezler bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi calismamizin odagindaki isim Muhammed Esed; pek ¢ok Kitap, tez ve
makaleye konu olmustur. Kur’an’daki mucize haberlerine yaklasimi, hadis
yorumculugu, ¢cagdas miiskilii’l Kur’an, Muhammed Esed’in mealinde yorum, meal
tefsirindeki akli yaklagimlar, tefsirinin metodu gibi acilardan ele alinan Muhammed
Esed’in Kur’dn Mesaji isimli tefsirinin, birgok yonden incelendigi fakat psikolojik
tefsir baglaminda daha 6nce ele alinmadig goriilmiistiir. Bu galismamiz ile bu alandaki

bosluga katki saglamay1 amagliyoruz.
1.4.Arastirmanin Onemi

“Ey Insanlar”’ hitabi ile insan1 muhatap alan Kur’an-1 Kerim’in temel objesi insandir;
amaci ise insani egitmek, hidayetini ve saadetini saglamaktir. Kur’an insan tizerinde
hayat felsefesinden giinliik davrams sekillerine kadar genis etki alanma sahiptir.®
Kur’an’1 anlama ¢aligmasi olan tefsirin bilgiyi ulastirma ve bu bilgiyi hayata aksettirme
olmak iizere iki boyutu vardir. Kur’an icerdigi bilgi ile bireyde bir biling diizeyi
olusturmaktadir. Bu bilincin hayata yansitilmasi 6nem arz etmektedir. Nitekim

peygamber (s.a.v.) Kur’an’1 sadece sozlii olarak tefsir etmemis, hal ve hareketleri ile

" Bakara Suresi/168; Fatir Suresi/3; Lokman Suresi/33.

8 Celal Kirca, Kur’an-1 Kerim de Fen Bilimleri, 5. bs. (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2005), 329.



fiili olarak da tefsir etmis; vahyin hayata nasil yansimasi gerektigini inananlara

gdstermistir.®

Pozitif ve sosyal bilimlerin alaninin genislemesi ve konularinin gesitlenmesiyle
Kur’an’m anlaminin zenginligi de yapilan ¢aligmalarla ortaya koyulmaya baglanmastir.
Nitekim Allah’in muhatap olarak aldig1 insan1 anlamak noktasinda psikoloji ilminden
istifade ederek Kur’an okumalar1 yapmak ve bu alandaki boslugu doldurmak énem arz
etmektedir. Yapilan literatiir taramalar1 sonucunda psikolojik tefsir alaninin yeni bir
alan oldugu ve bu alam1 merkeze alan ¢alismalarin bulunmadigr gorilmiistiir.
Kur’an’daki kissalar, duyular, duygular, insan tipolojileri; psikolojik tefsir
caligmalarinda spesifik olarak ele alinmistir fakat Kur’an biitiinciil olarak psikolojik
bakis acist ile heniiz incelenmemistir. Calismamizda bu alana dikkat cekmek amaciyla,
cagdas dirayet tefsircilerden biri olan Muhammed Esed’in meal-tefsiri The Message
of The Qur’an adli eserinin Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk tarafindan Tiirkgeye Kur'dn

Mesaji ismi ile gevrilen eseri incelenmistir.

Calismamizin odagindaki isim Muhammed Esed; yaptigi calisma ile tefsire kendi
sahsiyetini, bilgi birikimini ve fikirlerini aktarmis bu alana ayri bir renk katmig 6nemli
bir miifessirdir. Meal-tefsir ¢alismasi olan eserinde her ayeti agiklamamis, uygun
gordiigi ayetleri kendi bakis agisi ile sunmustur. Muhammed Esed’in, tefsirinde
psikolojik tahliller fazlaca yer almaktadir. Esed’in bilgi birikiminin, fikirleri ve
sahsiyetinin bir yansimasi olarak tefsirinde yaptigi yorumlardan psikoloji ilminin

alanina girenler tespit edilip ¢calismamizda sunulmustur.
1.5.Arastirmanin Yontemi

Arastirma siirecinde daha cok literatiir taramas1 yapilmis ve kaynak kitaplar referans
alimmistir. Alana iliskin yapilmis tezlerden, kitap ve tebliglerden istifade edilmistir.
Muhammed Esed’in eserleri incelenmis; hayatina ve bakis acisina dair bilgiler elde
edilmistir. Akabinde Kur’dn Mesaji isimli eserindeki ayet agiklamalar1 incelenerek,
yaptig1 yorumlar psikolojik tefsir baglaminda gozden gecirilmistir. Bu minvaldeki ayet

yorumlari belli bir tasnife tabi tutularak sistemli bir sekilde ele alinmis ve aktarilmistir.

Calismamizda konu, giris ve sonug¢ boliimleri dahil toplam bes boliimde ele alinmistir.

Giris boliimiinde; tezin konusu, amact ve Onemi, ¢alismada uygulanan yontem ile

® {smail Caliskan, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1 ve Muhammed Esed Ornegi” 90-91.



calismanin simirlar1 ele alinmig; konu hakkinda daha once yapilmis ¢aligmalardan

bahsedilmistir.

Ikinci béliim son zamanlarda ortaya ¢ikan psikolojik tefsir ekoliiniin incelendigi bir
boliimdiir. Islam ilim tarihinde psikoloji konular tasavvuf ve ahlak ilmi igerisinde ele
alinmigtir. Tefsirde psikoloji merkezli yorumlarin yapilmas: ise sosyal bilimlerin
gelismesi ile dogru orantili bir sekilde gelisim gostermistir. Bu bolimde psikolojik

tefsirin tanimi1, konulari, ortaya ¢ikisi ve psikolojik tefsirde ustl ele alinmastir.

Ucgiincii boliimde Muhammed Esed’in hayati, diisiince diinyas1 ve eserleri hakkinda
bilgi verilmistir. Esed, Leopold Weiss ismini Miisliiman olduktan sonra kullanmadigi
icin biz de tezimizde bu isim yerine Muhammed Esed’i kullandik. 26 yasinda
Miisliimanlig1 segen aslen Yahudi kokenli olan miiellifimiz vefat ettigi 92 yasina kadar
ilimle istigal olmustur. Islam’in asr1 saadetteki parlak déneminden kopusunun
sebepleri lizerine ¢aligmalar yapip, Mislimanligin Kkusursuz bir din iken
Miislimanlarin neden kusurlu davraniglar sergiledigini ortaya koymaya calisan bir
diisiiniirdiir. Caligmalari ile Islam’1 Batiliya tanitip, Islam’in yayilimina hizmet etmeyi
amaclayan Esed i¢inde bulundugumuz ¢agin verileri 1s1¢inda yaptigi yorumlarla

Kur’an’in anlam hazinesine katki saglamistir.

Cagdas miifessir Esed; arastirmaci, gazeteci, yazar olmasinin yani sira entelektiiel
kisiligi ile de taninmaktadir. Yahudi olmasina ragmen Siyonizm’i reddetmis, Siyonist
idealleri ahlaksiz ve temelsiz buldugunu belirtmistir. Islom’1 secmis ve Islam
diinyasina disardan girmesi sebebi ile de empati yapma 6zelligini oldukg¢a yiiksek
seviyelerde kullanmistir. Esed o donem kimilerince modernist olarak tanimlanan
Misir, Arabistan, Hint-Pakistan ile etkilesim halinde olmus bu bolgelere diistinceleri
ile de yon vermistir. Islam’m ilk dénemlerini Islam’m &zii olarak goriip bu dénemlere
doniilmesini gerekli goren Esed, bu diisiince yapisi ile bir bakima selefi olarak kabul
edilirken diger yandan 1slahat¢i kimligi ile 6ne ¢ikmis pozitivist, determinist ve
rasyonalist bir yonelim goOstermistir. Kur’'adn Mesaji meal-tefsirinde diger meal-

tefsirlerde oldugu gibi her ayet ayr1 ayn tefsir edilmemis, Esed’in kisisel tercihleri



sonucunda gerekli ayetlere yaptigi yorumlar ile kanaatleri bizlere aktarilmistir. Bu

ozelligi sebebi ile meal tefsirler siibjektif bir 6zellik tasimaktadir.1?

Dordiincii boliimde ise Muhammed Esed’in en 6nemli eseri The Message of The
Qur’an isimli meal-tefsirinde yer alan psikolojik yorumlar incelenmis, belli basliklar
atinda siniflandirilarak bir araya getirilmistir. Esed’in klasik Arapca bilgisini
gostermesi agisindan dikkatleri ¢eken bu eseri birtakim tenkitler almis olsa da oldukga

ragbet goren meallerden biri olmustur.!?

Calismamiz1 Esed’in The Message of The Qur’an adli eserinin orijinal dili olan
Ingilizceden degil, Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk tarafindan yapilan Tiirkge cevirisi
lizerinden yaptik.'? Ceviriye dair birtakim elestiriler yapilmis olmakla birlikte genel
kabul eserin basarili bir sekilde gevrildigi yoniindedir. Tezimizdeki ayet mealleri bu
ceviriden alinmis olup italik olarak yazilmistir. Yine ayet meallerindeki dilbilgisi,

noktalama ve parantez kullanimlarinda bu ¢eviri baz alinmistir.

Eserde bulunan psikolojik yorumlar incelenmis ve bu yorumlar; insanin Karakteri,
biligsel yonii, psiko-sosyal yonii ve spiritiiel yonli olmak {izere dort baglikta
sunulmustur. Meal-tefsir kategorisinde bulunan eserde psikolojik tahlillere fazlaca yer
verildigi gortilmistiir. Eserinin 6ns6ziinde belirttigi tefsir kaynaklarindan istifade eden
Esed, kendi fikrine uygun olanlara atifta bulunmakla birlikte ¢ogunlukla farkli

acilimlar yaptig1 ayrica kavram agiklamalarina 6nem verdigi goriilmektedir.

Sonug boliimiinde ise tez arastirmast sonucunda elde edilen yorumlarin genel analizi
yapilmis ve Kur’an’t insan merkezli okumanin yararma dikkatler c¢ekilmistir.
Calismanin literatiirde doldurdugu alan ortaya konularak bundan sonra yapilacak

caligmalarda yol gostermesi amaciyla tavsiyelerde bulunulmustur.

10 Mustafa Akgay, “Muhammed Esed’in ‘Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i Elest
(Misak) ve Fetret’ kavramlarin1 anlamlandirist ve M.Hamdi Yazir ile O.Riza Dogrul
Mealleriyle Karsilastirilmasi”, Kur’dn Medlleri Sempozyumu, 24-26 Nisan 2003, Izmir),
C.1, (Ankara-2007), 349-351.

11 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed (Leopold Weiss)”, 526-527.

12 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji: Meal-Tefsir, (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2017).
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IKINCi BOLUM
PSIKOLOJIiK TEFSIiR EKOLU

2.1. Psikolojik Tefsirin Tanim

Insan1 inceleyen ilimlerden psikoloji, sosyoloji ve antropoloji 19. yiizyilin sonlarma
dogru bagimsiz alanlar olarak karsimiza ¢ikmustir. Hizla gelisim gosteren bu insan
ilimlerine dair ¢alismalar; felsefi ve nazari spekiilasyonlardan uzak durmus, insani
bilimsel yontemlerle ele almistir. Bu alanlara dair konular giiniimiizde gittikge
genislemis, arastirma yontemleri ¢esitlenmistir. Ayrica bu alanlara dair farkl: alt dallar
olusmustur. Siiphesiz ¢ok geng olan bu ilimler heniiz istenilen seviyeye ulasmamastir.
Insanin karmasik 6zelligi diisiiniildiigiinde insana dair bu ilimlerin daha ¢ok mesafe

katetmesi beklenmektedir.1®

Psikoloji; ruh anlamina gelen “psycho” kelimesi ile s6z, bilgi anlamina gelen “logos”
kelimelerinin terkibinden olusan “ruh bilgisi” anlamina gelen bir kelimedir. Bir bilim
dali olarak psikoloji, insanin davranisini ve bu davranisin altinda yatan temel sebepleri

bilimsel olarak incelemektedir.*4

Psikolojinin objesi insan ve davranislari oldugu gibi Kur’an’in temel objesi de insan
ve davraniglaridir. Muhatap olarak insani kabul eden ve insan ruhu iizerinde fazlaca
duran Kur’an-1 Kerim’in amaci insani egitmek, insanin hidayetini ve saadetini
saglamaktir. En genis sekli ile insanin hayat felsefesini etkileyen Kur’an, bireyin
davraniglarina tesir etmekte ve onu sekillendirmektedir. Dolayisiyla Kur’an igerisinde
psikolojik nazariyeler oldukga fazla yer almaktadir.® Allah (c.c.) “Yaratan yarattigin
bilmez mi?*® diye buyurmaktadir. Dolayis1 ile yaratilmis olan insan hakkinda en

dogru bilginin yaraticidan 6grenilecegine vurgu yapilmaktadir.

Insana dair yapilan ¢alismalarin etkili bir sonuca ulasmasi igin psikoloji ilmiyle birlikte

hareket etmesi gerekmektedir. Insanin egilimleri, istekleri, ihtiyaglari, zayif ve giiglii

13 Hayati Hokeleli, Din Psikolojisi, 7. bs. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 1.
¥ Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davranisi, 7. bs. (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1997), 22-35.

15 Celal Kirca, Kur 'dn-1 Kerim 'de Fen Bilimleri, 5.bs. (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2005), 330-
333.

16 Miilk Suresi/14.



yanlar1 bilinmeden basarili bir rehberlik ve egitimden soz edilemez.!’ Beseri
bilimlerden biri olan psikiyatri; insanin diisiince ve davranislarini incelemekte bunlarin
sebebini, sonucunu arastirmaktadir. Bu ilim dali ile insan diisiincesine yon veren
sadece hem cinsleriyle degil mikro-kozmik ve makro-kozmik alemdeki iligkileri

diizenlemek {izere gdnderilen vahiy arasindaki paralellik goz ardi edilmemelidir.'8

Nefs sozliikte ruh, hakikat, hayat, can, hayatin ilkesi, akil, insanin sahsi, bir seyin
cevheri, varlik, arzu ve istek gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da tekil ve ¢ogul
olarak 295 yerde gecen nefs kelimesi “Hz. Adem, ruh, manevi varlik, kisi, bedenle

beraber ruh, insanin i¢ alemi, beden”®

anlamlarinda kullanilmistir. Nefs’in insanin
maddi varligimin yani sira, onu dogru ve yanlisa yonlendiren manevi varliga isaret
ettigi Kur’an’da?® goriilmektedir.?!

Arapga’da “psikoloji” ifadesinin yerinde ilmu 'n nefs tamlamasi kullanilmigtir. Kur’an-
1 Kerim’deki psikolojik bilgilere yer veren Arapga kaynaklarda nefs ifadesi, Kur’an
kelimesi ile iliskilendirilerek; el-Kur’an ve Ilmu n-Nefs, llmu n-Nefs fi’l-Kur’dani’l
Kerim, Min ilmi’n-Nefsi’l Kur’ani, en-Nefsii 'I-Insdniyye fi'I-Kurdn seklinde terkipler
olusturularak kullanilmistir.??

Klasik tefsir ¢alismalarinda ayetler tek tek ele alinmakta ve bu durum konu biitiinliigii

noktasinda yeterli olmamaktaydi. I¢timai ve edebi tefsirlerin ortaya ¢ikmasi, ardindan

son ylizyilda konulu tefsir ¢alismalarinin baglamis olmasi ile insanin varlik sebebi,

7 Hayati Hokeleli vd., Din Psikolojisi, (Eskisehir: T.C. Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010),
5.

18 Fevzi Samuk, “Kur’an ve Psikiyatri”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar II, (Istanbul; Ensar

Yayinlari, 2001), 279.

19 Enam Suresi/93; Nisd Suresi/66; Fussilet Suresi/ 46; Al-i imran Suresi/185; Bakara

Suresi/286; Yusuf Suresi/53.
20 Yusuf Suresi/53; KAf Suresi/16; Kiyamet Suresi/2.

2 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézligii, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2005), 522-523.

22 Abdurrahman Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 20;
Siileyman Uludag, “Nefs”, DI, C.32, (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2006),
526.
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yaratilisinin ardindaki hikmet ve hayat amacina bir nebze de olsa Kur’an merkezli

anlamlandirmalar yapilmaya calisiimaktadir.?

Allah insana kendi ruh diinyasini anlamak adina gozlemlemesini ve aragtirmasini
tavsiye etmektedir. Nitekim Kur’an ayetlerinde psikolojik tefsire isaret eden ayetler
bulunmaktadir. Bir ayette Allah (c.c.) “Zamanmi geldiginde insana mesajlarimizi
[evrenin] u¢suz bucaksiz ufuklarinda ve kendi oz benliklerinde [bulduklariyla] tam
olarak anlatacagiz ki bu [vahy]in tartisilmaz bir gercek oldugu, apagik ortaya
ctksin”®* buyurmaktadir. Ayette afiki (ugsuz bucaksiz ufuklar) ve enfiisi (kendi 6z
benlikleri) deliller seklinde bir ayrim goriilmektedir. Bu ayrimda; enfasi deliller tip ve
psikolojiye isaret ederken, afaki deliller bunun digindaki diger ilimleri igermektedir.
Bir baska ayette “Yeryiiziinde iglerinde hichir siiphe duymadan inananlar [in
gorebilecegi, Allah’in varligimin] isaretleri vardir, tipki kendi kisiliginiz iizerinde de
[onun isaretleri bulundugu] gibi”® buyurularak insanin i¢ diinyasina dikkatleri
cekmektedir. Psikolojide ise insan bilimsel veriler 1s1iginda objektif olarak ele
alinmakta ve insanin ruh diinyasi1 ¢6ziilmeye ¢alisilmaktadir. Bu iki alanin birlesimi
olan psikolojik tefsir calismalar1 yenidir. Miifessirin; insani ele alan ayetlerdeki duygu,
diistince ve davranislar1 psikolojik olarak ele aldigi, ilahi vahyin psikolojik yonlerini
inceledigi, dinin emir ve yasaklariin insan fitratina uygunlugunu ortaya koydugu

calismalar psikolojik tefsir galismalardir.?®

“Kur’an’a Psikolojik Yonelis” seklinde de tanimlanan psikolojik tefsirden bagimsiz
bir ekol olarak bahseden ilk kisi Celal Kirca’dir. 1lmi tefsiri inceledigi Kur’'dn-1
Kerim'de Fen Bilimleri isimli eserinde psikolojinin konusuna giren ayetleri ayri bir
baslik altinda ele alarak ilmi disiplinler igerisinde kabul ettigini gostermistir. Yani

psikolojiyi de fizik, biyoloji, astronomi, antropoloji, tip ve daktiloskopi gibi ayr1 bir

28 Hayati Aydm, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yayinlari, 1999), 17.

24 Fussilet Suresi/53.

25 7ariyat Suresi/20-21.

26 Ferruh Kahraman, “Psikolojik Tefsir”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, S.40 (2015): 105-110.
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ilim dal1 olarak ele almig ve psikolojiye de diger ilimler gibi basl basina bir bolim

aylrmlstlr.27

Yine bu alanda pek ¢ok c¢alisma yapan ilahiyat¢1 akademisyen Abdurrahman
Kasapoglu ise, “tefsir” kelimesini davranis bilimi olarak tanimlanan “psikoloji”
kelimesi ile birlestirerek “Kur’an’m psikolojik tefsiri” terkibini kullanmistir. Tefsir
ekolleri icerisinde bir ekol olarak niteleme yaparken ise “psikolojik tefsir” ifadesini

kullanmustir. 28 Psikolojik tefsirin tanimini ise sdyle yapmustir:

Kur’dan’da insanin, duygu, diistince davranis gibi psikolojik yéniinii dogrudan
konu edinen kavram ve tasvirleri yorumlamayr amaglayan, insanlara sunulan
ilahi mesajdaki genel ilke ve esaslarin égretilmesinde izlenen psikolojik
stirecleri ortaya ¢ikarmay: hedefleyen, dinin onerdigi iman ve amelle ilgili
biitiin degerlerin insanin psikolojik yapisiyla wyumlu oldugunu ortaya

koymaya ¢alisan bir anlama ve yorumlama faaliyetidir. *°
2.2. Psikolojik Tefsirin Konular:

Kur’an’da insanin evrenle, diger insanlarla ve Allah’la olan iligkilerine deginilmistir.
Kur’an’1n ana hatlari; ilahi kitaplar, Allah ve sifatlari, peygamberlik ve peygamberlere
dair bilgiler, diinya ve ahirete dair bilgiler, iman, inang, ibadet, bireysel ve toplumsal
ahlaka dair konular, psikoloji, sosyoloji, aile, toplum, ekonomik hayat, hukuk ve

devlete dair konular, tip, bilimsel konular, beslenme ve cevreye dair bilgilerdir.*

Stiphesiz insan biyolojik ve fizyolojik yap1 olarak miikemmel olmakla birlikte ruhsal
acidan ise oldukga karmasik yapiya sahip bir varliktir.3! Insanin ruhsal boyutu felsefe,
kiltlir ve sanata konu olmakla birlikte Kur’an ve hadislerde de defalarca ele alinmastir.
Ruh ve cisimden olusan insanin maddi boyutunun yaratilis evreleri Kur’an-1 Kerim’de

izah edilmis akabinde insana yiice bir ruh iiflendiginden bahsedilmistir.3? Yine Kur’an-

2l Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 20; Kirca, Kur’dn-1 Kerim de Fen Bilimleri, 253-311.
28 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 20.

2 Ag.e., 20-21.

%0 Celal Kirca, Islam ve Bilim, (Istanbul: Marifet Yayncilik,1996), 22.

St Aydin, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, 307.

%2 Mii’mintin Suresi/12-14; Secde Suresi/7-9; Hicr Suresi/29.
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1 Kerim’de “Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok

2733 ayeti ile insamin nefsi iizerine

alametler vardir. Hald gérmiiyor musunuz
diisiinmesi istenmistir. Insanin nefsini anlamaya ¢alismasi, nefsindeki temayiiller ve i¢

giidiiler psikoloji ilmi igerisinde incelenen konulardir.®*

Miislimanlarin hayatlarinda Kur’an 6nemli bir yere sahiptir. Zira giinliik hayatlarina
dair ¢esitli durumlarda bagvurduklart bir kaynaktir. Bu 6nemli basvuru 6zelliginden
dolayr pek cok tefsir kitab1 igerisine gilinlilk hayattaki gelismelerin yansidigi
goriilmektedir.®® Modern zamanlarda hayat tarzi, diisiincenin bigimi ve yapisi siirekli
degistigi gercegi diisiiniildiigiinde saglikli din yorumu i¢in gliniimiiz tefsirleri 6nem
arz etmektedir. Kur’an calismalarinda insan haklari, dogal yasami koruma, gorsel
medya, ¢ok kiiltiirlii diinyada yasam vb. gibi giincel konular ele alinmaktadir. Bu
durum tefsirin gliniimiize 151k tutmasi agisindan olumlu olmakla birlikte; tefsiri bu
konularda kesin sonuca ulasilan bir ilim dali olarak sunmak, tefsirin dinamik yapisini
donuklastiracaktir. Nitekim Insana dair cogu sey degiskendir bu durum tefsire de

yan51m1§tlr.36

Sosyal bilimlerin alt dallarindan biri olarak kabul edilen psikoloji; insan ve hayvan
davraniglarin1 konu edinmektedir. Merkezinde insan olmasi sebebiyle psikoloji;
felsefe, sosyoloji, tip, antropoloji, biyoloji, genetik, bilgisayar mithendisligi gibi birgok
bilim ile iligki icerisindedir. Modern toplumdaki sorunlarin ¢ogunun insandan
kaynaklandig1 g6z oniinde bulunduruldugundan psikolojiye verilen 6nem daha iyi
anlasilmaktadir. Bu minvalde psikoloji; adli, deneysel, egitim, endiistri ve Orgiit,
gelisim, klinik, néropsikoloji, okul, trafik, ¢evre, kisilik ve bilissel olmak tlizere pek

cok alt basliklara ayrilmistir.>’

% Zariyat Suresi/ 20-21.

3 Afifa A. Tabbara, [lmin Isiginda Islamiyet, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Kalem Yayinevi,
1997), 294.

% Hali, Kur’dn Tefsirinde Yeni Bir Metot, 31.
% Caliskan, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1 ve Muhammed Esed Ornegi”, 96-97.
87 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, (Istanbul: inkilap Yayinlari, 1969), 6-10; Hiiseyin Certel,

Din Psikolojisi (Ankara:Anda¢ Yayinlar1,2003), 21-23.
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[limler arttitkca Kur’an’in bildirdigi veya isaret ettigi konularm mahiyeti daha iyi
anlasilmaktadir. Kur’an merkezine aldig1 ve muhatap kabul ettigi insanin bazi davranis
sekilleri 1lizerinde durmakta ona kilavuzluk etmektedir. Kur’an’da insanin
yaratilisindan, yaratilis amacindan, yaratilis siirecinden, fitratin degisen degismeyen
cesitli hallerinden bahsedilmektedir. Kur’an’in icerdigi psikolojik konulari yani
psikolojik tefsirin temel muhtevasint belirlemeye aday bashiklart su sekilde
siralayabiliriz: Duygular, kisilik ve karakterler, ruh sagligi, sosyal psikoloji konulari,
Allah-insan iliskisi kapsamina giren olaylar, hayvan psikolojisi, dogrudan psikoloji ile
alakas1 olmayan ayetlerin psikolojik bir bakis agisi ile ele alinmasi, metin dist
stireglerin psikolojik muhtevasi, Kur’an’in anlatim iislubunda sakli bulunan psiko-
egitsel ipuclari, metapsisik konular, Kur’an ayetlerinin genel psikolojik etkileme
giicii.®®

2.2.1.Duyular

Allah (c.c) insani, kendilerinin disindaki diinyada meydana gelen olaylar
anlayabilecek duyularla donatmistir. Bu duyular sayesinde canlilar hayatlarina devam
edebilmekte, kendilerini korumakta ve zorunlu ihtiyaglarimi karsilayabilmektedir.
Fiziksel diinyanin anlagilmasi {izere iglev goren saglam duyu organlari Kur’an’da da
bilgi kaynaklarinin basinda zikredilmektedir.*® Ayetlerde dogru bilgiye ulasmak icin
diizgiin ¢aligan duyulara ihtiyag oldugu belirtilmistir.*!

Kur’an-1 Kerim salim diisiinebilmek i¢in salim duyulardan yararlanmanin gerektigini
belirtmektedir.*? Nitekim Allah (c.c.) bir ayette su sekilde buyurmaktadir: “Béylece

hakikati inkara sartlanmig olanlarin durumu, ¢obanmin haykirisini igiten ama onu

% Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 25.
% Musa Bilgiz, Kur’dn Acisindan Vicdan ve Deger, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), 106.
40 Enam Suresi/7; A’raf Suresi/193-195; Hac Suresi/ 46; Nahl Suresi/78.

41 Yusuf Sevki Yavuz, Kur'an-i Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, (Bursa: Ilim ve
Kiiltiir Yaymlari, 1983), 65.

%2 Yasar Fersahoglu, Kur’dn’da Zihin Egitimi, (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1996), 174-175.
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valniz bir ses ve ¢cagri seklinde algilayan siiriiniin durumuna benzer. Onlar sagirdirlar,

dilsizdirler, kordiirler zira akillarint kullanmazlar.”*

2.2.2.Duygular

Allah (c.c.) insani; lireyerek cogalmasi, hayatta kalabilmesi ve kendisini gelistirmesi
icin birtakim duygularla donatmistir. Sehvet, gazap, rahmet, temenni, korku, sevgi,
giiven, kin vb. bu duygularin kullanim1 i¢in Allah (c.c.) insana birtakim &lgli ve

sorumluluklar yiiklemistir.**

Kur’an’da; Allah’a minnet duyma, Allah korkusu, Allah sevgisi, Allah’in sevdiklerini
sevme, O’nun diismanlarin1 sevmeme, timit, korku, hosgorii, mutluluk, digerkamlik,
tevazu, giiven, siginma, utanma, yardimseverlik, cesaret vb. daha pek ¢ok duyguya
temas edilmistir.*® Nitekim Kur’an Hz. Siileyman’n atlara kars1 olan sevgisi hakkinda
bize bilgi vermektedir.*® Hz. Siileyman “Ben giizel olan her seyi severim, ¢iinkii bana
Rabbimi hatirlatir!”*" demektedir. Allah sevgisinin bir tezahiirii de onun giizelliginin
yansimasi olan varliklara kars1 duyulan sevgi oldugu belirtilmis ve Allah sevgisi ile

yarattiklarina duyulan sevgi arasindaki baga dikkatler cekilmistir.*?

Kur’an inkar edenlere karsi sadece mantik kurallar ile tartismamis, onlarin duygu
diinyalarma da hitap etmistir. Rahman suresinde “Oyleyse Rabbinizin hangi nimet ve
kudretini inkdr edebilirsiniz?” mealindeki ayet 31 defa tekrar edilmis bdylece

insandaki vicdan ve minnet duygulari hedef alinmistir.*

43 Bakara Suresi/171.

4 Ahmet Giiney, “Kur’an’da Duygularin Kullamimi”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,

Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009), 28.

* Yasar Fersahoglu, Din Egitimi ve Ogretiminde Duygu Egitimi, (Istanbul: Marifet Yayinlari,
1998), 195,

6 Sad Suresi/30-33.
47 Sad Suresi/32.
8 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, (istanbul: Isaret Yaymlari, 2017), 164.

9 Fersahoglu, Kur’an’da Zihin Egitimi, 549.
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2.2.3.Fizyolojik Giidiiler

Insan, giindelik yasamini devam ettirebilmek i¢in bazi temel ihtiyaglara sahiptir.
Beslenme, cinsellik, {ireme, uyku ihtiyaci olarak belirtebilecegimiz bu fizyolojik
giidiilere Kur’an’da yer verilmektedir.>® Kur’4an insanin mal, es ve ¢ocuk sahibi olma,
diinya nimetlerinden istifade etme, huzur arayist ve ebedi olma istegi gibi fitrl
ihtiyaclarini dikkate almaktadir.>! Allah (c.c.) bir ayette “sizin i¢in uygun gordiigiinden
yararlanin” ifadesi ile cinsel hayatin Allah’in muradina uygun olduguna bir atif

yaparak soyle buyurmustur: %2

[GUNDUZ] tutulan oructan sonraki gece boyunca kadinlariniza yaklasmaniz
helaldir: onlar sizin icin bir elbise gibidirler ve siz de onlar icin bir elbise
gibisiniz. Allah bu konuda kendinizi sikintrya sokacaginizi bilir; bu yiizden O
size magfiretiyle yonelmis ve bu zorlugu iizerinizden kaldirmistir. Simdi
oyleyse onmlara yaklasabilir ve Allah’in sizin icin uygun gordiigiinden

yararlanabilirsiniz.>
2.2.4.Bilme Ogrenme Bilissel Kapasite

Insan yap itibari ile birtakim zihinsel becerilere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’de I/m
kokiinden tiireyen bilme, anlama, idrak etme ve hatirlama gibi bilissel stireglere
tekabiil eden bazi ayetler® bulunmaktadir. Kur’an bu kelimeler ile insanda bulunan
zihinsel becerilere, insanin 6grenme siireclerine vurgu yapmaktadir. Nitekim ayetlerde

insanin bilgiyi elde etme, yontup diledigi sekilde kullanma ve bu bilgiden yeni bilgiler

50 Fahettin Olguner, Insan ve Islam, (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010), 28; Ahmet Coskun,
Kur’dn-1 Kerim’de Rizik ve Iktisadi Hayat, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 240-260.

5t Abdullah Ozbek, Kur’an’m Egitim Felsefesi, Isldm da Aile ve Cocuk Terbiyesi I, (2005):
77.

52 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1022.
53 Bakara Suresi/187.

54 Bakara Suresi/31; Rahman Suresi/1-4; Alak Suresi/1-5; Yusuf Suresi/22, 68; Isra
Suresi/36.
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tireterek daima gelisme gostermesi agisindan meleklerden bile iistiin bir konumda

oldugu ifade edilmektedir.>®
2.2.5. Gelisim Psikolojisi

Insanin gelisim ¢aglar1 ve evrelerine dair bilgiler veren Kur’an, bunu bir bilim kitab1
seklinde yapmayip muhatabin ihtiyact olan kadarimi, konu biitinligl icinde ele
almaktadir. Insanin dogumu ile baslayan gelisim evrelerine biyolojinin yani sira

psikolojik ve sosyolojik acilardan da deginilmistir.%

Insan dogumundan Sliimiine kadarki siirecte biyolojik ve psikolojik olmak iizere gesitli
gelisim evrelerinden gegmektedir. Kur’an’a gore bu basamagin ilki “stit donemi” dir,
ardindan 2-7 yas biliylime donemi gelir; bu donem algilama, bellek, kavrama gibi
psikolojik evrelerin kendisini gostermeye basladigi bir donemdir. Ardindan insanin
gelisimindeki dontim noktasi denilen “bulig evresi” gelmektedir. Kur’an’da gelisim
evrelerinden 13-40 yas arasina da isaretler bulunmaktadir. 40 yas sonrasi akli ve
manevi yeterliligin fizyolojik ve bedensel giidiilerin 6niine gectigi bir donem olarak
tanimlanmaktadir. Insan hayatin en zorlu kismu ise yashilik emarelerinin basladig1 ve

Kur’an’da erzelii'I-omr olarak ifade edildigi kismidir.®’
2.2.6.Kisilik ve Karakterler

Icerdigi ayetler diisiiniildiigiinde Kur'an'm kisilik ve Kkarakter insas1 kitabi olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Kur'dn cesitli insan tipolojilerinden bahsederek bu
konuda rol modeller sundugu gibi, insanin zayif-kisilik ozelliklerini de ortaya
koymustur. Nitekim Kur’an’da insanin, cesitli heveslere sahip oldugu belirtilmis;
aceleci, nankor, timitsizlige diisen, cimri, kiskang, kavgaci, kat1 kalpli, asir1 hayalci,

asi, tamahkar zayif tabiatl olmak gibi dzelliklere®® sahip oldugu bilgisi verilmistir.

% flhan Kutluer, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. XXI, (Istanbul: TDV
Yay., 2000), 110; Sadik Kili¢, Benligin Insasi, (Istanbul: insan Yayinlar1, 2000), 70.

% Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 38-39.

5" Bayraktar Bayrakli, Kur’an’da Degisim- Gelisim- Kalite Kavramlari, (Istanbul: Bayrakli
Yayinlari, 2007), 34-42.

58 Al-i Imran Suresi/80; Bakara Suresi/61,74, 90; Zuhruf Suresi/58; Miiddessir Suresi/16; Nisa
Suresi/28; vb.
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Fakat Kur'an ayni1 zamanda potansiyel olarak bu ozellikleri tasiyan insana kisilik
egitimi amacli, ruh giizelligi, kalp temizligi ve vicdan terbiyesi yoniinde telkinlerde®

de bulunmaktadir.®®

Nitekim Kur’an’daki kissalarda bizlere; insanin kendini begenmisligi, hirs ve tamah
duygusu, niifuz ve iktidar tutkusu gibi temel yaklasimlarinin her devir ve zamanda
ayn1 oldugu bilgisi verilmektedir. Kur’an kissalarinda hakki teblig eden kimselerin bu

yaklasimlarla miicadelesine vurgu yapilmaktadir.5!
2.2.7.Ruh Saghg

Insanlar birtakim nedenlerle ruh sagliklarin1 kaybetmektedirler. Bu duruma kalitim ve
cevre faktodrlerinin yani sira inangsizlik faktorii de sebep olmaktadir.®? Kur’an’da insan
ruhuna deginen ayetler de bulunmaktadir. Zira ruhlart egitip yetistirmek ve belli bir

yone sevk etmek Kur’an’mn hedeflerindendir.%®

Stiphe, batil inang, kuruntu, inangsal ve ahlaki zafiyetler ruhsal hastaliklarin temeli
olarak goriilmektedir. Kur’an; insani olgun bir birey olma yolundan alikoyan kalp
katilig1, haset, kin, sirk, siiphe, nifak gibi manevi hastaliklari, iman olgusu ile ortadan

kaldirmay1 amaglamaktadir.®*

59 Nisa Suresi/ 63; Tevbe Suresi /118; Isra Suresi/ 53; vb.

8 Erdogan Bas, “Kisilik ve Karakter Insasinda Kur’an’in Sundugu Giizel Insan Modeli”,
Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. VI, S. 2, (2018): 277; Veli
Cayir, “Kur'an Kissalarinda Insan Tipleri”, (Basilmamis Doktora Tezi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, On dokuz May1s Universitesi, 2015), 44-45.
®1 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 331.

62 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlasi, (Malatya: Kendini Bilmek Yayinlari,
2010), C.1, 396.

83 Muhammed Kutub, /nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler, cev. Bekir Karliga, (Istanbul: Isaret
Yayevi, 1992), 15.

% Hayati Aydin, Sifa Kaynagi Olarak Kur’an-1 Kerim, EKEV Akademi Dergisi, C.XIV, S.42,
(2010): 55-67.
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2.2.8.Dogrudan Psikoloji ile Tlgisi Olmayan Ayetlerin Psikolojik Bir Bakis Acist

ile Ele Alinmasi

Dogrudan psikolojiyle baglantili olmayan Kur’an ifadelerinin psikolojik olarak ele
alinmas1 miimkiindiir. Nitekim bir ayet, birden fazla disiplinin bakis agisiyla ele
alinabilmektedir. Omegin “besmele”; isari, fikhi, kelami, mezhebi, dil bilimsel ve
sosyolojik olarak farkli agilardan ele alinmistir. Elmalili Hamdi Yazir tefsirinde®
“besmele” lizerine yaptigi agiklamalarda psikolojik nazariyeler oldugu

goriilmektedir.%®

Kur’an’m dogrudan psikolojik bilgi verme amaci yoktur. Bir durum veya olay
anlatilirken psikolojik kavram ve durumlara rastlanmaktadir. Ilk bakista psikolojik bir
konu olmadigi halde igerisindeki bir kavram sebebi ile psikolojik atiflar igerdigi
goriilebilmektedir. Ornegin av hayvanlarinin etini yemenin helal mi haram m1
oldugundan bahseden bir ayette sdyle buyurulmustur: “Allah’in size ogrettigi bilgiden
bir kismini ogreterek egittiginiz av hayvanlarina gelince, onlarin sizin i¢in yakaladig
her seyi yiyin ama iistiinde Allah’in adint anmin ve Allah’a karst sorumlulugunuzun
bilincinde olun.”®” Ayette mukellib kavrami gegmektedir ve bu kavram hayvanimn
egitildigi anlamina gelmektedir. Kur’an’m hayvan egitimine dair kullandigi mukelleb

ve muallem gibi kavramlar kosullandirma yoluyla grenmeye dair izler tasimaktadir.®®
2.2.9.Metin Dis1 Siireclerin Psikolojik Muhtevasi

Ayetlerin  tedrici olarak indirilmesi olgusu birtakim psikolojik sebeplere
baglanmaktadir. Bu durumun “Inanglarmi saglamlastirmak”, “Miisliimanlara yol
gostermek ve onlar1 miijdelemek™ gibi neticeleri hedefledigi goriilmektedir. Nitekim

ayetlerin muhatabin diizeyine ve kosuluna uygun bir zamanlama ile indirildigi

65 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Eser Kitapevi, ts.),15-49.

% Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 46; Mehmet Kaya, “Tefsir Ekolleri Perspektifinden
Kur’an’m Cok Boyutlu Yorumu: Besmele Ornegi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.XIV, S.27, 83-84; Ibrahim Gérener, “Tefsirin Bir {lim Olmasmin Delilleri”,
Islami Ilimlerde Metodoloji, Usul III, (15-16 Mayis 2010), (istanbul: Ensar Nasriyat,
2011), 133-134.

67 Maide Suresi/4.

88 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 46.
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belirtilmektedir. Yasam alaninda yeni ayetlerin indirilmesi, Rablerinin destegini ve
giiciinii hissetmeleri duygusunu canli tutmus ve sikintili siiregleri atlatmalarinda
psikolojik destek olmustur. Metne bagli olmayan bu siirecin altinda psikolojik bir

gergeklik yattig1 goriilmektedir.®
2.2.10. Kur’an’in Anlatim Uslibunda Bulunan Psiko-Egitsel ipuclar

Kur’an; ilahi mesajlarin muhataplar iizerindeki etkisini artirmak ve kabulii noktasinda
gerekli olan psikolojik alt yapiyr olusturmak i¢in ¢esitli anlatim {sluplar
kullanmaktadir. Kur’dn’in anlatim dslubunda bulunan 6gretim yontemleri de
psikolojik tefsirin alnina girmektedir. Nitekim Kur’an sahip oldugu iislupta bulunan

psiko-egitsel yontemler bakimindan oldukca zengindir®

Ayetlerin nida ederek baslamasi; dikkat ve 6zenle dinleme, seving duygusu olusturma,
muhataba deger verme, onu onurlandirma gibi psikolojik durumlar1 iginde
barindirmaktadir.”* Kur’an anlasilmasi zor konularda, manayi zihne yakinlastirma ve
mubhatap tizerinde kalic1 tesir birakmak amagli mecazli anlatim, mesel, tasvir ve kissa
yontemlerini kullanmistir. Yine bir ikna yontemi olarak kasemlerin kullanildig:
goriilmektedir. Yemin edilen varliga ve ardindan gelen ifadeye dikkatleri gekerek,
duygulari harekete gecirmekte bdylece kisinin zihnini toparlamasina katki
saglamaktadir. Soru-cevap yontemi ile stnama, alaya alma, yiiceltme, temenni etme,
linsiyet kurma, hayret ettirme, serzeniste bulunma, dehsete diislirme, ikrara mecbur
birakma gibi pek ¢ok psikolojik durum {iizerinden insanlarin duygu, diisiince ve

inanglar {izerinde etki olusturmak amaclanmaktadir.’® Kur’an; psikolojik ve egitim

%9 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 46; Kadri Ziyaettin Cosan, " Hitap Agisindan Kur'an-1
Kerim'in Zaman ve Mekan Boyutu", (Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 258.
0 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 55.

" Emine Saglam, Kur'an'da Miiminlere Yénelik Hitaplarin Arap Dili Ag¢isindan Tahlili,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016),

14.

72 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 55-67; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tefsirde Akilci Egilim,
(Istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 166-171; Abdiilvehhab Hammude, el-Kur’an ve ilmii 'n-
Nefs, (Kahire: Darii’1-Kalem, 1962), 9.
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boyutu olan tekrar ydntemini de bir diisiinceyi benimsetmek amaciyla kullanmustir.”
Nitekim Kur’an’da bir anlatim araci olarak; haz pesinde kosmayip; manevi ve rihi
doyum igin gayret sarf eden bilge kisi prototiplerine yer verilmekte bu rol modeller
{izerinden insana takip etmesi gereken tavir ve davranislar sunulmaktadir. islim’in
ortaya ¢ikmasindan ¢ok dnceleri sayisiz efsane ve kissaya konu olmus Ezop olarak

bilinen Lokman ismiyle 6zdeslesen Hz. Lokman ve Hizir bu 6rnek prototiplerdendir.’
2.2.11. Sosyal Psikoloji Konulari

Kur’an toplum psikolojisini de gozetmektedir. Allah Teala Kur’an’da ge¢miste
yasanmus olaylardan bilgiler vererek “katimizdan hatirlatici bir dgreti bahsettik sana” "
buyurmaktadir. “Hatirlatic1” olarak ifade edilen kissa ve olaylardaki amag birtakim
gercekliklerin ortaya konulmasidir. Bu yolla vahiy biitiin ¢aglari kapsayan genel geger
psiko-sosyal yasalara dikkatleri gekmektedir.”® Nitekim sdylenti ve psikolojik savas

gibi sosyal psikoloji konularina ayetlerde’’ rastlanmaktadir.”®
2.2.12. Teblig ve Davet Psikolojisi

Kur’an-1 Kerim teblig ve davet yontemi olarak insan psikolojisine ve fitratina uygun
bir metot izlemistir. Peygamberlerin tebligindeki basarilarmin altinda, insanlari
psikolojik olarak etkileme ve onlarim i¢ diinyalarina hitap edebilme becerisi

yatmaktadir.”
Davetcinin sahip olmasi gereken en énemli 6zelliklerden biri sempati 6zelligidir. Bu
durum Kur’an’da soyle bildirilmistir: “Gergek su ki, [ey insanlar] size kendi i¢inizden

bir elgi gelmistir. Sizin [ote diinyada] ¢ekmek zorunda kalabileceginiz sitkintidan 6tiirii

s Afif Abdiilfettah Tabbara, /sldm'in Ruhu, cev. Belirtilmemis, (Ankara: Hilal Yayinlari,
1965), 40.

" Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 586.

> Taha Suresi/99.

® Ag.e., 229.

77 Al-i imran Suresi/172-175; Nar Suresi/19; Nisa Suresi/83; Ahzab Suresi/60-61.

78 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 66.

® A.ge., 69; Ahmet Onkal, Rasiliillahin Islam’a Davet Metodu, (Konya: Hayra Hizmet

Vakfi Yayinlari, 1981), 45.
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kendini [zihnen] biiyiik bir yiik altinda hisseden; size ¢cok diiskiin [ve] miiminlere karst
sefkat ve merhamet dolu bir el¢i”® Nitekim ayette Allah (c.c.) Hz. Peygamber ile
inanalar arasindaki sempati bagini tarif ederken min enfiisikum ifadesini kullanmistir.
Davetci olarak peygamberin onlardan biri olduguna vurgu yapilmis; miiminler ile
duygudaglik, act ve sevgi paylasimi aralarindaki yakinlik ve Ozdeslesmeye
baglanmistir. Bu sempati sonucu peygamber inananlarin maddi ve manevi, diinya ve
ahiret menfaatlerini gézetmektedir. Yine bu sempati 6zelligi sayesinde inananlara
kars1 sevgi ve merhamet duygusu beslemekte; bu duygularin etkisiyle onlar1 her tiirlii

iyilige yonlendirmeye her tiirlii kotiiliikten uzak tutmaya ¢aligmaktadir.5!
2.2.13. Allah-insan iliskisi Kapsamna Giren Olaylar

Kur’an’da cesitli insan tipleri hakkinda bilgiler bulunmaktadir. Insanm psikolojik
meleke ve fonksiyonlari, davranis ve inang egilimleri hakkinda bilgilerin yer aldigi
Kur’an’da iman ve inkar psikolojisine yer verildigi goriilmektedir. Nefsin yapisinda
bulunan kibir, bencillik, gurur, kendini begenmislik gibi giidiiler ile cinsellik, itibar,
mal biriktirme tutkusu, iktidar hirsi, diglanma ve horlanma gibi arzu, egilim ve
korkular, hakim olan atalar kiiltii bireyin ilahi bir dine kars1 boyun egmesi ve itaat
etmesi oniinde birer engeldir. Dini inanglar ¢ogu insan igin sadece islevsel ozellik
gosterir. Zira ¢aresiz kalinca Allah’1 hatirlayan, sartlar normallesince imani olarak
duyarsizlik gdsteren insan tipleri buna rnektir.? Yine toplumda dini inanglarin
ehemmiyeti sebebiyle toplumsal statiilerinde olusacak degisimi kaldiramayan

bireylerde miinafiklik 6zelligi ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.®
2.2.14. Hayvan Psikolojisi

Psikolojinin alt disiplinlerinden biri de hayvan psikolojisidir. Hayvanlar {izerinde
yapilan psikolojik aragtirmalar ile insan dogasi hakkinda bilgilere ulasilmak

amaglanmaktadir. Nitekim modern psikolojide hayvan davranislari {izerine yapilan

8 Tevbe Suresi/128.
81 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 68-71; Kasapoglu, Kur’an Psikoloji Atlas1, C.II, 507.

8 A’raf Suresi/134-135, 189-190; Yunus Suresi/12, 21-23; Isra Suresi/ 67; Ankebut Suresi/65-
67; Lokman Suresi/32; Zuhruf Suresi/48-50.

8 Hayati Hokeleli vd., Din Psikolojisi, (Eskisehir: T.C. Anadolu Universitesi Yayinlari, 2010),
13.
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gbzlem ve deneyler sonucunda insan davranislart hakkinda bilgi sahibi olundugu
bilinmektedir. Kur’dn’da hayvan psikolojisine dair bilgi iceren ayetlered
rastlanmaktadir. Nitekim tipk1 insanlar gibi sosyal gruplar olusturan arilara ve onlarin
hayatina dair bilgi verilmekte “ilahi ilham” olarak ifade edilen iggilidiiye atif

yapilmaktadir.%®
2.2.15. Metapsisik Konular

Modern psikolojinin psikoloji 6tesi olarak kabul ettigi; nazar, biiyii, goriinmeyen
varliklarm insan iizerindeki etkileri® gibi metapsisik olaylar psikolojik tefsirin

konular arasinda sayilmaktadir.®’

Bu konuda haset¢inin nazari, nereden geldigi kestirilemeyen gliglerin zarar1 gibi
konular diisiiniildiigiinde 6rnek olarak Nas ve Felak suresini ele alabiliriz. Nas
suresinde “gériinmez giiclerin ve insanlarin biitlin ayartmalarindan” Allah’a
siginilmaktadir. Felak suresinde ise “De ki: Siginirim yiikselen safagin Rabbine, O 'nun
varattiklarimin serrinden ve bastiran zifiri karanligin serrinden, karanlik islere diiskiin
tiim insanlarin serrinden ve kiskanglik duydugunda kiskancin serrinden” denilmistir.
Ayette en-neffasat kavrami lafzen “diigtimlere iifleyenler” anlamina gelmekte olup
Islam ©6ncesi Arap toplumunda esrarengiz olaylar igin kullanilan deyimsel bir
ifadedir.®®

2.2.16. Kur’an Ayetlerinin Yapisinda Bulunan Psikolojik Etkileme Giicii

Kur’dn’in i’caz1 ozelliklerinden biri de psikolojik etkileme ozelligidir. Nitekim

Kur’an, muhatabinim iizerinde ruhsal bir yumusama etkisi yapmaktadir.5®

8 Nahl/ 68-69.

8 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 72; Mustafa Sekip Tung, Psikolojiye Giris. (Istanbul:
Pulhan Matbaasi, 1949),148-150; Abdullah Draz, Kur’dn’a Giris, ¢ev. Salih Akdemir,
(Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), 127-128.

8 Felak Suresi/ 1-5.

8" Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 74.

8 A.g.e., 74-75; Esed, Kur’dan Mesaji: Meal-Tefsir, 101.

8 [smet Ersdz, Kur’an’in Uslip ve I’caz1, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Dergisi], C: XXIII, S:

1, (1987): 30-32.
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Kur’an’1t amacina uygun tefsir etmek i¢in onu biitlinciil bir yaklasim ile ele almak;
tarthi baglam ve {Uslibunu goz Oniinde bulundurmak gerekmektedir. Kur’an
ifadelerindeki fonetiklik, estetik ve belagatin ortaya koyulmasi insan ruhunun
doyurulmasi noktasinda 6nem arz etmekte, kisinin Ku’ran ile bagini canli tutmaktadir.
Nitekim Kur’an’da ifade edilen olay ve olgulara uygun ses ahenklerine
rastlanmaktadir. Ornegin kiyAmet anlatilirken kaosu insanlara hissettiren kalkale ve
safir sifatli harfler kullanilmaktadir. Cennette verilecek nimetlerin anlatildigi
boliimlerde ise insan1 dinginlestiren bir tislup goriilmektedir. Kur’an’daki sekteler dahi
Kur’an’in ifadesine katki saglamaktadir. Nitekim kiyamet ve hesap sahnesinden
bahseden Hakka suresinde bastan beri ta ile biten ayetler 19. Ayete geldiginde hai-i
sekteye donilismiistiir. Feemmd men titiye kitabehu biyeminihi, feyekiilu haumukraii
kitabiyeh, inni zanentu enni miildkin hisabiyeh seklinde okunan ayetler “Sicili sag eline
tutusturulanlar, haykiracak: “Gelin, hepiniz gelin! Su sicilimi okuyun! Zaten bir giin
hesabimin oniime koyulacagini bilmistim!” anlamina gelmektedir. Ayetin anlami
diisiiniildiiglinde cetin bir sinavdan gegen kisinin kurtulus esnasinda c¢ikardig
rahatlama sesi olan “heh” dogal sesi ile benzemekte bu da Kur’an’in fonetikliginin

anlam {izerindeki etkisini gdstermektedir.*
2.3. Psikolojik Tefsirin Ortaya Cikisi

Miisliiman alimler Kur'an'in daha iyi anlagilmasi i¢in vahyin tebliginden giiniimiize
kadarki on bes asirlik siiregte ¢esitli yonelisler igerisine girmis; dilbilimsel, ilmi,
felsefi, edebi, sosyolojik, psikolojik vb. agilardan ele aldiklari Kur'dn ayetlerini
derinlemesine anlamak i¢in gayret sarf etmislerdir.?! Boylece tefsire dair ¢esitli ekoller

olusturulmustur. Kuskusuz ki Islam’a hizmet noktasinda takdire sayan olan on bes

% Hayati Aydin, “Kur’an Yorumunun Problemleri”, Tefsir Egitim ve Ogretiminin Problemleri
(Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), 11-12 Haziran 2005, (Van: Yiizinci Yil
Universitesi Nihat Baysu Koferans Salonu, 2005), Ed. Omer Kara, (Bursa, 2007), 117-119;
Issa J. Boullata, Approac to the History of the Interpretation of the Quran/ The Rhetorical
Interpretation of the Qur’an:I’cdz and Related Topic, (Oxford:1988), 154-156; Seyyit
Kutub, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, ¢ev. Siileyman Ates, (istanbul, Hilal Yayinlari,
1956), 320.

%8 Muhammed Hiiseyin Fadlallah, Tefsiru min Vahyi'l-Kur'an, 2. bs, (Beyrut: Darul-Melak,
2007), 1, 23.
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asirlik bu birikimi gérmezden gelmek dogru degildir fakat bu birikimin sadece
tagiyicist olmak da yeterli goriilmemelidir. Zira siirekli degisen ve gelisen diinyada
yeni neslin ihtiyaglarini karsilamak i¢in her ¢agda Kur'an’i; bilim, fen, kiltiir ve

teknolojinin verilerinden istifade ederek yeniden ele almak gerekmektedir.®?

Niizuliinden giiniimiize kadarki siire¢ icerinde farkli yontemler ile ele alinan ayetlerden
farkli anlamlara ulagilmistir. Bu duruma; ayet metinlerinin zengin muhtevaya sahip
olmasinin yani sira miifessirlerin ilmi birikimi, kiiltiirel yapilari, i¢inde biiytidigu fikri
ve itikadi diisiince sistemi, yasadigi donemin konjonktiir sartlar1 gibi etmenler sebep
olarak gosterilmektedir. Ilk donemler tefsir ¢alismalar1, agirlikli olarak dilbilimsel
yorumlart igerirken sonraki siireclerde Kur’an farkli bakis agilart ile ele alinmis ve
tefsir ekolleri olusmustur. Ornegin Neml suresinin 30 ayetinde gegen; 113 surenin de
basinda yer alan besmele; dilbilimsel, fikhi, isar, felsefi, kelam1i, mezhebi, sosyolojik
ve psikolojik agilardan ele alinmistir. Insanin hitap eden Kur’an; bireyin bu bilgiler

1s1¢1inda hayatina yon vermesini istemistir.%

Kur’an’a sadece belli bir bilimi merkeze alarak bakmak ayetlerin anlasilmasinda
eksikliklere sebep olacaktir. Kur’an-1 anlama noktasinda bagvurulacak olan ilimlerin
sayist arttik¢a ayetler de o oranda daha etraflica anlasilir olacaktir. Siiphesiz Kur’an
igerisindeki bilgiler beseri bilimler ile ¢elismemektedir. Kur’an insanlarin iki diinya
saadetine ulagmalari i¢in kilavuzluk eden bir hidayet kitabidir. Kur’an’da inananlarin
imanini giiglendirmek, egyaya ibret ile bakmalarini saglamak amaci ile beseri bilimlere
atiflar bulunmaktadir.®* Siiphesiz bu atiflardan bilgisiz bir kisi de bilgili bir bilim
adami da istifade etmektedir. Bu bilgiler aksesuar kabilindendir zira bilimlere dair

A b

detay bilgiler vermek Kur’an’m amaci degildir.®® Sonug olarak Kur’an’1 bir bilim

%2 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii, 7. bs, (Istanbul: Mifav, 2008), 266.

% Mehmet Kaya, “Tefsir Ekolleri Perspektifinden Kur’an’in Cok Boyutlu Yorumu: Besmele
Ornegi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.14, S.27, (2015/1): 83-113.

% Saban Karasakal, “Kur’an ve Psikoloji Iliskisi Uzerine”, Turkish Studies = Tiirkoloji

Arastirmalari: International Periodical for the Languages, Literature and History of

Turkish or Turkic, C. 8, S.12, (Ankara, 2013): 679-681.

% M. Halil Cigek, Kur’dn Nasil Bir Kitaptir, (Istanbul: Beyan Yay, 2008), 160.
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kitab1 olarak géormek dogru olmamakla birlikte indirildigi ¢caga hapsetmek de dogru
degildir. %

Kur'an'da insan tabiat1 ve karakterine dair bir¢ok bahis gegmekte bu bahislerde insanin
nasil oldugundan ziyade nasil olmasi gerektigine deginilmektedir. Insanin ruhsal
yapisi, gelisim ¢aglari, tipolojileri gibi alanlarda izahlar igermektedir.”” Psikolojik
boyutuyla ele alinan ayetlerden birinde “Hosunuza gitmese de savasmak size farz
kilindi; miimkiindiir ki nefret ettiginiz bir sey sizin i¢in iyi olabilir ve yine miimkiindiir
ki hoslandigimiz bir sey de sizin icin kotii olabilir: Allah bilir ama siz bilemezsiniz”®
buyurulmaktadir. Nitekim ayet psikolojik bir gerceklige gonderme yaparak zor
sartlarin birey tizerinde tetikleyici bir etki olusturup, bireyi basariya gotiiriirken; refah
diizeyi yiiksek durumlarin kiside rehavete sebep olabilecegi bu da kisiyi ilerleme ve
gelisme noktasinda eksik birakacagma deginilmistir. Ornegin Mogol istilast; Islam
kiiltiir miras1 ve eserlerinin biiyiik zarara ugradig1 bir dénemdir. Bu dénem Islam
diinyasm tetiklemis Raziler, Zemahseriler, Ibn Batutalar, Ibni Teymiyyeler, ibn
Haldunlar vb. gibi alimler bu donemde yetismis; eserleri giiniimiize kadar kaynak

olarak kullanilmistir.*°

Kur’an-1 Kerim, hadisler ve pek cok dini kaynakta psikolojik kavramlara yer
verilmistir. Ayetlerde yaklagik {i¢ yiiz yerde gegen nefs kelimesi 6z, zat benlik
anlamlarina gelmekte olup kisinin i¢ diinyasini, davranig yapisini Ve egilimlerini ifade
etmektedir. Ayette “Insan benligini diisiin ve onun nasil (varatilis) amacina uygun
sekillendirildigini ve nasil ahldki zaaflarla oldugu kadar Allah’a karsi sorumluluk
bilinciyle de donatildigini”'® buyurulmaktadir. Nefis korku, 6fke, sevgi, nefret gibi
duygu ve heyecanlari; iman, takva, sliphe, nifak ve inkar gibi inang ve akli yansimalar

barindirmaktadir. Nefiste bulunan bu psikolojik siireglerin ortaya ¢iktig1 yer ise kalptir.

% Saban Karasakal, “Kur’an ve Psikoloji Iliskisi Uzerine”, 689.
%" Hokeleli, Din Psikolojisi, 22.

% Bakara Suresi/216.

% Aydin, “Kur’an Yorumunun Problemleri”, 120.

100 Sems Suresi/7-8.
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Bireyin benlik idraki ve suuru kalpte belirmektedir. Benlik bilincinin farkli katmanlari

icin Kur’an’da sadr, liibb, kalb, niiha, fudd gibi kavramlar kullanilmigtir. 20

Bir ilim dal1 olarak /lmi'n nefs; ruhun niteligini, insandaki birtakim duyular1, hayal ve
akil gibi yetileri ele almaktadir. [lmi bir disiplin olarak insanin duyu, idrak ve diisiinme
faaliyetlerini ele alan teorik ¢alismalar Hicri II. yiizyilla uzanmaktadir. Helenistik
doneme ait bilim ve felsefe gelenegini devralan Miisliimanlar yaptiklari g¢eviri
faaliyetleri ile Eflatun'un Phaidon, Timaios ve Politeia adli diyaloglarindan ruha dair
goriisleri hakkinda bilgi sahibi olmuslardir. Psikoloji alninda Aristo tarafindan kaleme
aliman De Anima adli eser Kitabii'n-Nefs adiyla, Parva Naturalia isimli eser ise el-His
ve'l-Mahsiis  adiyla Arapcaya c¢evrilmis ve bu sekilde psikoloji ilmiyle

tanismislardir.'%?

Tefsir tarihinde psikolojik yorumlari iceren calismalar genellikle tasavvuf ve ahlak
ilim dallar1 iginde yerini almistir. Isldm ahlaki; insan ve davranislarim ele alirken,
tasavvuf da insanin kamil noktaya ulasmasi igin kisiligi, ruhsal gelisimi ve tecriibeleri

ile kisilik siireclerini ele almistir.*%

Hicri III. Yiizyilda eski felsefe kaynaklarmin ceviri faaliyetleri sonucunda Islam
bilginleri insanin davranis ve ruhsal durumuna dair farkli goriisler ileri siirmiis ve yeni
bilgilere ulagsmislardir. Bu ¢agdan itibaren kitaplarinda /lmii 'n-Nefs , [lmu Ahval-i Ruh,
Ilmii 'n-Nefs ve r-Ruh, Kitabu r-Ruh, isimli bagliklardan olusan risale, kitap ve kitap
boliimii yazmiglardir. Insanin ruhsal yapismi inceleyen ilk Islam bilgini Haris el-
Muhasibi (6.243/857) dir. Kisinin i¢ gézlemine dayali i¢ gorii olusturmasinin 6nemine
deginmis, dini ve ahlaki bir yasam tarzi i¢in insanin 6ncelikle kendini ruhsal olarak
anlamasinin gerekliligini savunmustur. Er-Ridye i Hukuk’i-llah adli eseri derin
psikolojik tahlillerin yer aldig1 énemli bir ¢alismasidir. Ilk Isldm filozofu Kindi nin

(6.252/866) Risdle fi mahiyyeti 'n-nevm ve r-ru ’ya adli eseri rityanin hakikati hakkinda

101 Hokeleli vd., Din Psikolojisi, 12-13.

102 Tlhan Kutluer, “el-Ilmii’n-Nefs” Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), C.22, (2000),
148.

103 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilari, (Istanbul: Dem Yay., 2009), 11-13; Aydin,
Kur’dn’da Insan Psikolojisi, 22; Celal Kirca, Ilimler ve Yorumlar Acisindan Kur’dn'a

Yonelisler, (Istanbul: Tugra Nesriyat, 1993), 267-269.
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Islami literatiirde yazilan ilk eserdir. Ayrica Kindi nin {iziintiinden kurtulma yollarina
degindigi el-Hile li-defi’l-ahzdn adli eseri ruh sagligi agisindan 6nemli bir eserdir.
Psikoloji alaninda en ¢ok eser veren bir diger alim Ibn-i Sina (6.428/1037) bedensel
ve davranigsal fonksiyonlar iizerinde etkili olan ruhsal hallerin ayn1 zamanda saglik ve
hastalik durumlarina da etki yaptigini belirtmistir. Telkin, hipnoz, mucize, biiyii, nazar
olaylarin1 “ruhsal etki” baglaminda ele almis bes duyu organina bes de i¢ duyu organi
eklemis; Farabi’nin riiya ve psikolojiye dair goriislerini gelistirmis, 6liim korkusu ve
kaygisina dair ¢alismalar yapmustir. Psikolojik ve felsefik olarak namaz ibadetini
inceledigi es-Saldtii ve mdhiyetiihd isimli eseri bulunmaktadir. Ebu Bekir Razi
(6.313/925) karakter ve kisilik bozuklugu ve bunlarin tedavi yontemlerine dair
bilgilerin yer aldig1 et-7ibbu'r-Rithdni adli eseri ilk 6zgilin ruh sagligi kitabidir.
Gazzali’nin (6.505/1111) Ihydu Ulimi’d-Din adli eseri psikolojik tahlil ve tasnifler
acisindan oldukca basarili bir eserdir. Keldm alimi ayn1 zamanda biiyiik
miifessirlerden biri olan Fahriiddin Razi’nin (6.606/1209) ahlak psikolojisi konusunu
ele alan Kitabii 'n-Nefs ve 'r-Ruh ve serhu kuvahuma adli eseri bulunmaktadir. Razi,
giic ve bilgi istegini en temel psikolojik giidiilerden kabul etmektedir. ibn-i Haldun
(6.808/1406) Mukaddime’sinde bireyin toplumsal egilimlerini konu alir. Toplumsal
olaylarin temelinde yatan psikolojik etmenlerin dayanisma ve sosyal biitiinlesme

giidiisii oldugunu belirtir.1%

Geleneksel miifessirlerin yan1 sira ¢agdas miifessirlerin de konulu tefsir baglaminda
eserlerinde psikolojik tahlillere yer verdigi goriilmiistiir. Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir (1878-1942) Hak Dini Kur’an Dili adli eserinde psikoloji, sosyoloji ve felsefe
gibi miispet ilimler 15131nda tevile yer vermistir.!% Ibn Astir'un (1879-1973) et-Tahrir
ve t-Tenvir isimli tefsiri psikolojik muhasebeler agisindan oldukga zengin bir tefsirdir.

fbn Asur tefsirinde; sabur, hilm, siikiir, hosgérii ve bagislama gibi 6zelliklerin insanin

104 Hokeleli vd., Din Psikolojisi, 13-16.

105 Recep Orhan Ozel, “Elmalili Hamdi Yazir'in Bilimsel Tefsir Anlayis1”, Osmanli
Toplumunda Kur’dn Kiiltiirii ve Tefsiri Calismalart, (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Kuran ve

Tefsir Akademisi, 2013): 552.
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kisiliginin insasindaki 6nemi {izerinde durmustur.!%® Emin el- Hali (1895-1966),
Kur'an'in i’caz 6zelliklerinden birisinin de psikoloji oldugunu belirtmistir. Kur’an’in
bu alanda ele alinmasi gerekliligi fikrini savunarak, Kur’an'da psikolojiye dikkatleri
¢ekmis ve bu alanda bir tefsire ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. Kur'an’daki dini davet,
itikadi tartismalar, vicdan ve kalp terbiyesi, yeni bir inang sistemi getirip yerlesik inang
sisteminin yikilmasi gibi konularla insan ruhunun esrarengiz iliskisi sebebiyle
Kur’an'm psikolojik olarak incelenmesi gerektigini diisiinmektedir. Ona gore Kur’an
dilinin muhataplar iizerinde biraktig1 psikolojik etki agiklanmaya galisilmalidir.X%” EI-
Hul’nin 6grencilerinden Aise Abdurrahman’in (1913-1998) tefsirinde temel ilke
olarak insan tabiati goéz Onilinde bulundurulmus ve bu minvaldeki ayetler
oncelenmistir. Insanm icinde oldugu sorunlarin ¢dziimii igin oncelikle insanin
taninmastnin gerekliligi vurgulanmistir.!®® Yine Siileyman Ates’in (1938-2014) Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri isimli eserinde psikolojik alana dair degerlendirmelerin
oldugu goriilmektedir.%®

Tefsiri icerisinde psikolojik tahlillere yer veren miifessirlerden biri de Muhammed
Esed’dir (1900-1992). Kur’dn Mesaji isimli tefsiri insan psikolojisi alaninda igerdigi

yorumlarda olduk¢a bagarili bulunmaktadir. Tefsirinde gelenekten istifade eden

106 Mehmet Atalay, Kur’an’a Psikoloji ile Bakmak Hz. Yusuf ve Hz. Musa Kissalar: Ornegi,
(istanbul: iz Yayncilik, 2012), 14; Muhammed Yilmaz, Hicri I. Asirdan Giiniimiize Se¢me
Tefsir Metinleri, (Rize: STS Yayinlari, 2015), 179.

07 3J.G. Jansen , Kur’dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar, Cev: Halilrahman Acar,
(Ankara: Fecr Yaymevi, 1993), 127; Emin El-Hdali, “Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod”
cev. Mevliit Giingér, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 19, (2009): 227-
228.

108 Mehmed Akif Kog, Bir Kadin Miifessir Aise Abdurrahman ve Kur’dn Tefsirindeki Yeri,
(istanbul: Stle Yayinlari, 1998), 74-77.

109 Abdussamed Soyler, “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri Isimli Eserde Bilimsel Tefsir
Anlayis1”, (Basilmanmus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, 2010), 195-202.
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Muhammed Esed; hermendétik, psikoloji, sosyo-antropolojinin verilerini de kullanmig

ve bu haliyle gelenek ve cagdas bakis agisin1 harmanlamigtir. 11

Tefsire modern yaklasimlar baglaminda ele alinan psikolojik tefsir yaklasimina dair
yapilan c¢alismalar bulunmakla birlikte psikolojiyi sistematik olarak merkeze alan
tefsir calismalar1 yenidir. Bu caligmalar ile Kur’dn metninin anlam hazinesi
genisletilmek istenmektedir.!'! Ruh ve beden olmak iizere iki farkli boyuta sahip olan
insanin ruhsal boyutunu anlamak i¢in ¢ok eskiden beri ¢esitli anlama faaliyetleri
yapilmis ve arastirmalar ortaya konmustur. Insan ruhunu egitip belli bir yone sevk
etmeyi amaglayan Allah (c.c.) Kur’an ile insanlarin ruhuna hitap etmekte ve insana
yon vermektedir. Kur’an’da psikolojik nazariyeler sistemli ve konulara ayrilmis bir
sekilde ele alinmamistir. Fakat Kur’dn’in sayfalar1 arasinda dagilmis bir sekilde
bulunan bilgilerden hareketle sdylenebilir ki; Kur’an diger ilimlerden daha fazla

psikolojik bahislere yer vermistir.!?
2.4. Psikolojik Tefsirde Usiil

Olaylar1 degerlendirirken insanin mantigini, duygu ve egilimlerini géz Oniinde
bulunduran Kur’an’da insan merkezde yer alir. Olay ve olgular1 insanin bakis
acisindan sunan Kur’an, insanin anlam arayisina cevap bulmasmi saglar.!*® insanin
kendini tanimasi, hayat1 anlamlandirmasina yonelik Kur’an’dan ¢ikarimlar yapmadan
once Islami yontem ve kaynaklarmn iyi bilinmesi gerekmekte ve bu kaynaklardaki

psikolojik nazariyeler dikkate alinarak yol takip edilmesi 6nem arz etmektedir.

110 fsmail Caliskan, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1 ve Muhammed Esed Ornegi”, Eski

Yeni: U¢ Aylik Diiniince Dergisi, S.17 (2010): 95.

111 Faruk Varol, “Yusuf Suresi Baglaminda Kiskanglik ve Haset Duygularina Psikolojik Bir
Yaklasim”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.13, S.2 (2001): 129;
Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 15-18.

12 Kytub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, 15, Muhammed Hadi Marifet, Kur’an Ilimlerine
Giris, ¢ev. Yusuf Tazegiin, (Istanbul: el-Mustafa Yayinlar1, 2014), 25-26; Mehmet Sanver,
“Dini Teblig ve Egitim Agisindan Kur’an’da insan Psikolojisi ve Ozellikleri”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.1 (2001): 137.

113 Hayati Aydin, “Kur’an Yorumunun Problemleri”, 121.
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2.4.1.Siinnetteki Psikolojik Yorumlarin Dikkate Alinmasi

Peygamber efendimizin ayetlerde gecen psikolojik kavram ve olgulara dair yaptigi
dogrudan ya da dolayl tefsir, psikolojik tefsirde merkeze alinmaktadir. Nitekim ayetin
baglamindan c¢ikartilamayan veya diger tefsir yontemleri ile ¢ikartilmasi miimkiin
olmayan bazi yorumlara peygamberin tefsiri ile ulasmak miimkiin olmustur. YGnus
suresi 64. ayette Allah (c.c.) “Diinya hayatinda da ahirette de onlar i¢in miijdeler
vardir” ayetindeki miijde kelimesini peygamber efendimizin “sadik riiyalar” seklinde
tefsir ettigi dolayisi ile buradaki “miijde” kelimesinin psikolojik bir olgu olan riiyalara

tahsis edildigi bilgisine hadisler vasitas1 ile ulagilmistir.4
2.4.2.Niizul Ortam ve Sebeplerinin Dikkate Alinmasi

Ayetleri, nazil oldugu ortamin, tarihsel arka planindan bagimsiz degerlendirmek dogru
degildir. Kur’dn’in dogru anlasilabilmesi i¢in metinlerin yani sira niizul ortami
bilgisini de psikolojik tahlile tabi tutmak gerekmektedir. Bu metot Kur’an tefsiri igin
zorunludur vahyin bireysel ve sosyal olgularin bir sonucu oldugu diisiiniildiiglinde

sosyoloji ve psikoloji bilgisi tefsirde neme sahiptir.**®
2.4.3.1slam Kiiltiiriiniin Psikolojik Bilgi Birikimini Dikkate Almak

Tarihi stirecte kadim felsefenin ve diger ilimlerin verilerinden yararlanan Miisliiman
alimler “ilmu’n-nefs”, “ilmu ahvali’r-rih” konularinda eserler kaleme alarak bu alanda
kendi ¢aglarinin literatiiriinii olusturmuslardir. Tasavvuf, felsefe ve ahlak gibi alanlarin
biinyesinde psikolojiye de yer vermislerdir. Psikolojik tefsir faaliyetlerinde en 6nemli

kaynaklardan sayilan bu birikimden istifade edilmemesi diisiiniilemez.!®

2.4.4.Sosyal Bilimsel Alanda Donanimhi Olmak

Insanin psikolojik yapisini goz éniinde bulunduran Kur’an; insanin aklina, duygularina
kalbine ve ruhuna hitap etmektedir. Insan psikolojine dair bilgiden yoksun bakis

acistyla, Kur’an’in insana dair konularini anlamak giictiir. Kur’an’in ifade ettigi

14 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 297.

115 A g.e., 298; ibrahim Gérener, “Tefsirin Bir {lim Olmasimin Delilleri”, Islami Ilimlerde

Metodoloji, Usul 111, (15-16 Mayis 2010), (Istanbul: Ensar Nagriyat, 2011), 131-132.

16 Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi, (Ankara: Anda¢ Yaymlari, 2003), 41; Kasapoglu,
Psikolojik Tefsir Ekolii, 303.
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anlamin agiklanmasi ve yorumlanmasi noktasinda sorumluluk bilinci igeresinde
olunmali, epistemoloji, psikoloji gibi araglari kullanmak suretiyle bu hakikatler

deryasini anlamak igin siirekli bir kesif ve gayret icerisinde bulunulmalidir.**’

W7 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 304-305; Sadik Kilig, Kur'dn Dilindeki Sonsuz Mucize,
(istanbul: Gelenek Yaynlari, 2003), 221-222.
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UCUNCU BOLUM
MUHAMMED ESED’IN HAYATI VE ESERLERI

3.1. Muhammed Esed’in Hayati

Bu béliimde; The Message of The Qur’an isimli Ingilizce meal-tefsir yazarak islam’1
Batililarin giindemine tagiyan, omriiniin yarisim1 ilimle gegirip Miisliimanlik adina
olduk¢a onemli eserler yazan cagdas miifessirlerden Muhammed Esed’in hayati,

eserleri ve diislince diinyast hakkinda kisaca bilgi verecegiz.
3.1.1. Ailesi Yapisi ve Cocuklugu

Asil ad1 Leopold!*® Weiss olan Muhammed Esed; o zamanlar Polonya’nin sinirlarinda
olan sonralar1 Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun ilhak ettigi simdi ise
Ukrayna’nin bir kenti olan Lwow’da (2 Temmuz 1900) dogdu. 3 ¢ocuklu Yahudi bir
ailede diinyaya gelen Esed’in babas1 genglik yillarinda bilime merakli bir kisi olmasina
ragmen bu alandaki istegini gerceklestiremeyip avukat olmak zorunda kalmisti.
Dedesi Benjamin Arje Weiss (6.1912) ise taninmig bir Ortodoks hahamiydi. Aydin ve
dindar bir aile yapisina sahip olmasi sebebiyle aile geleneklerine uygun olarak
yetistirildi. Kendi deyimi ile “hatirlanmas1 bile hosnutluk veren mutlu bir cocukluk”
yasayan Esed, dzel 6gretmenlerden kiigiik yasta Ibrani dili ve kiiltiirii {izerine egitim
aldi. Eski Ahit (Tevrat), Talmud (Misna ve Gemara) ve Yeni Ahit’i orijinal dillerinde

okudu, anadili Almancanin yan1 sira Ibranice ve Aramice dillerini grendi.'®

3.1.2.Egitim Hayati- Kariyeri ve Diisiince Diinyasi

Birinci Diinya savaginin baslamak iizere oldugu yillarda pek ¢ok Yahudi gibi Esed’in
ailesi de Lwow’u terk ederek Viyana’ya yerlesti (1914). Bir yi1l kadar sonra Esed, yas
olarak biiyiik gosteren yapisina glivenerek sahte bir isimle Avusturya ordusuna katildi.
Iki hafta sonra babasi polis yardimiyla izini buldu ve onu tekrar evine geri getirdi. 18

yasina girince resmen orduya alinmasindan birkag¢ hafta sonra devrim meydana geldi.

118 Erkek oldugundan aslan anlamma gelen “Leopold” ismi verilmisti. (Ismail Caliskan,

Muhammed Esed ve Diisiince Diinyas, (Insan Yayinlari, 2009), 15.

119 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed (Leopold Weiss)”, 526; ismail Caliskan, Muhammed
Esed ve Diisiince Diinyasi, (Istanbul: Insan Yaymlari, 2009), 15; Muhammed Esed,
Mekkeye Giden Yol, gev. Cahit Koytak, (Istanbul: insan Yaynlari, 2019), 70-75.
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Bu siiregte Avusturya imparatorlugu yikildi, ordu zorunlu terhis edildi ve boylece

Esed’in ikinci askerlik macerasi da kisa siirdii. 1%°

Babasi tarafindan bilim adami olarak yetistirilmek istenen Esed, Edebiyata ilgi
duymaktaydi. 1918-1920 yillar1 arasinda Sanat Tarihi ve Felsefe egitimi aldi. Fakat
cansiz, hareketsiz bir akademik kariyerin kendisine gére olmadigina karar verdi. Hayat
ile hasir nesir olup varolusun manevi iklimi igerisinde kendi yolunu ¢izmek istiyordu.
Dine kars1 stipheleri vardi. Ailesi tarafindan iyi bir din egitimi verilerek, iyi bir Yahudi
olarak yetistirilmeye calisilmisti fakat kendisi Yahudiligin evrensel mesajdan yoksun
oldugunu diistiniiyordu. Kendi ifadesi ile “Talmud’un Tanrisi, tuhaf bir bigimde

sadece bir tek kavmin, sadece Ibranilerin kaderiyle ilgileniyordu” 2

O zamanlar Viyana Avrupa’nin entelektiiel ve kiiltiir bakimindan en hareketli
sehirlerinden biriydi, kafelerinde yapilan ilmi tartigmalardan beslenerek S. Freud
(6.1939), A.Adler (6. 1937), K. Karaus (6.1936), Anton Kuh (6.1941) ve L.
Wittgenstein (6.1951) gibi iinlii diisilintirler ¢ikmisti. Bu entelektiiel ortama ragmen
Esed, din arayisinda tatmine ulasmamisti. Avrupa’nin i¢inde bulundugu din ve ahlak

sorunlarmin da etkisiyle geng yasta inkarcilig1 segti.}??

Icinde bulundugu buhrana bir cikis yolu olmasi umuduyla o devirde revacta olan
psikanalize yoneldi fakat aradigimi bulamadi. Psikanaliz konusunda Esed’in

diisiinceleri su sekildeydi:

Psikanaliz, insanin oniinde bilincalti diirtiilerinin tanimlanmasi ve kisinin
kendini tamimasi alanminda, onceki donemlerin psikolojik kuramlarindan,
tartisma gotiirmez bir bigimde daha derinlere giden yollar agmisti. Biitiin
bunlart kabule hazirdim. Freudien diisiince, geng¢ zihnimde bas dondiiriicii

keskin bir sarap etkisi birakiyordu ger¢ekten ve Viyana kahvelerinde, Alfred

120 {smail Ibrahim Narraw, “A Matter Of Love: Muhammad Asad and Islam”, Zslamic Studies,

C.39, S.2 (2000), 156; Esed, Mekkeye Giden Yol, 76-77.
121 Esed, Mekke ’ye Giden Yol, 74-78.

122 fsmail Caliskan, “Cagdas Bir Diisiiniir ve Miifessir Olarak Muhammed Esed (Lwow /
Polonya 1900- Ispanya 1992)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 2,
(1998), 420; Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyasi, 17; Narraw, “A Matter Of
Love: Muhammad Asad and Islam”, 156.
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Adler gibi Hermann Steckl ve Otto Gross gibi, psikanalizin ilk mii’'minleri
arasinda gecen heyecan verici tartismalart dinleyerek nice aksamlart
gecirmistim. Muhakkak ki, analitik ilkelerinin saglamligina diyecek yoktu,
ama insan ruhunun olanca esrdarini bir dizi nérojenetik tepkiye indirgemeye
kalkan bu yeni kuramin entelektiiel kiistahligi yine de beni rahatsiz ediyordu.
Kurucusunun ve mii’minlerinin psikanalizden ¢ikardiklart ‘sonuglar’ nihai
gerc¢ekler alanina yaklagmak icin biraz fazla basmakalip, biraz fazla ukaldca,
biraz fazla basite indirgeyici gortiniiyorlardi bana ve daha onemlisi tutarli,

yogun, iyi ve giizel bir hayat icin yeni bir yol gostermiyorlardi. 1?3

1920 yilinda en biiyiik hayali olan gazeteciligi gerceklestirmek iizere ailesinin karsi
olmasina ragmen Viyana’dan Prag’a gitti. Birka¢ hafta sonra babasindan gelen
mektupta “Bir serseri gibi, bir giin yol kenarindaki bir hendekte seni bekleyen sonu
simdiden goriir gibi oluyorum” ciimlesine “Yol kenarindaki hendekte degil, tepelerde
goreceksiniz beni” seklinde cevap veren Esed aslinda o zamanlar kariyer ve maddiyat
yoniinden pek de i¢ agic bir durumda degildi.!?* Ardindan Berlin’e gecti. O devirde
Rusya’da sefalet vardi ve meshur yazar Maxim Gorky’nin esi (6.1936) gizlice, halki
igin yardim toplamaya Berlin’e gelmisti. Kendisi ile roportaj yapma imkani bulan
Wiess (Esed), bu ses getiren roportaj ile (1921) gazetecilik kariyerine adim att1.1%
Gazeteci kimligi sayesinde Misir, Filistin, Suriye, Irak olmak {izere pek cok iilkeye
gitti ve devlet bagkani ile goriisme imkan1 buldu. Frankturter Zeitung'un 6zel muhabiri
olarak Kudiis'te Siyonizmin lideri Chaim Azriel Weizmann’la (6.1952) (daha sonra
kurulacak olan Israil devletinin ilk cumhurbaskani) (1922) Siyonizim hareketini
tartisti. Bir yil1 agkin bir siire sonra Avrupa’ya dondii fakat dogup biiyiidiigii bu sehre
yabanci gozlerle bakmaya baslamisti. Evden ayrildig i¢in kiis olan babasi ile barigsma
imkani bulmustu. Frankfurt’ta Frankfurter Zeitung merkezinde profesyonel

gazeteciligi onaylanarak Orta Dogu’ya tekrar gitmesi icin teklif ald1. Esed’in Israil ve

128 Esed, Mekkeye Giden Yol, 79-80.
124 Ag.e., 82.

125 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 19.
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Ingilizlerin aleyhine Filistin ve Miisliimanlarin lehine yazdig1 yazilar sebebi ile politik

bir karar ile Orta Dogu’ya génderildigi iddia edilmekteydi.?

1922 -1926 yillarinda neredeyse Isldm cografyasimin tamamini gezmis, kiiltiirel
ozellikleri, fiziki sartlari, demografik yapisi, giyim-kusam, siyasi sistemi, askeri ve
egitim Orgiitlenmesi, olmak tizere pek ¢ok alanda bilgi sahibi olmus ve edindigi bu
bilgi ve tecriibe birikimi sayesinde 1926’da Frankfurt’a dondiigiinde bilim adamlari ve
oryantalistler tarafindan kendisinden konferans ve makale talep edilen, goriislerine

basvurulan, aranan bir Orta Dogu uzmani haline gelmistir.*?’

Frankfurt’ta bulundugu 1926 yillarinda kendisi yirmi alt1 yasindayken, kirk yasinda
olan Elsa ile evlendi. Birlikte Kur’an-1 Almanca terciimesinden okumaya basladilar.
Esed bir roportajinda bu ceviriyi bir oryantalistin yapmis olmasina ragmen ondan

etkilendigini ifade etmistir.?®

Gorev yaptig1 Frankfurt Zeitung’daki isinden editoér Dr. Heinrich Simon ile yasadig
anlagsmazlik sebebi ile ayrilmak durumunda kaldi. Berlin’e gegici olarak yerlesti.
Neuen Ziircher (Zurich/Isvicre), Kélnischen Zeitung (Cologne/Almanya) ve De
Telegraph (Amsterdam/ Hollanda) gazeteleri ile ¢alismaya basladi. Bu siirecte esi ile
Kur’an’1 Almanca gevirisinden okuyorlar ve ayetler iizerine uzun uzun tartismalar
yapiyorlardi. Eski ¢evresi ve arkadaslariyla ise batili yasam tarzina yaptigi elestiriler
ve Islam dinine kars1 olan olumlu tutumu sebebi ile siirekli anlasmazlik yasiyordu.'?°
Nihayet 26 yasinda Miisliiman olan Esed’in bu kararma sebep olan olay su sekilde
cereyan etmisti: Berlin metrosunda esi ile seyahat ederken maddi olarak bircok seye

sahip insanlarin yiizlerindeki mutsuzlugu goriirler. Elsa bu tabloyu; “Sanki cehennem

azabi ¢ekiyor gibiler” seklinde ifade eder. Gordiikleri bu tablo onlart etkilemistir. Esed

126 Kemal Kahraman, “Muhammed Esed (Leopold Weiss)”, 526; Martin Kramer, “The Road
from Mecca: Muhammad Asad”, The Jewish Discovery of islam, ed. Martin Kramer, (The
Moshe Dayan Center for Middle Eastern and African Studies, Tel Aviv, 1999), 229.

121 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyasi, 24.
128 Nasiha al-Sakina, “God-Man Relationship- An interview with Muhammed Esed”

https://maryamjmc.wordpress.com/2014/04/23/muhammad-asad-interview-on-god-man-
relationship-part-1-transcription/ [19.01.2020].

129 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 29.
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eve gelip masada acik olarak buldugu Kur’an mealinde, metroda gordiikleri tablonun
bir nevi izah1 olan Tekasur suresinin ayetleri ile karsilasir. Ayette “Bir ag-gozliiliik
saplantis1 i¢indesiniz, mezarlariniza girinceye dek siiren” buyurulmaktadir. Bunun
tizerine, Berlin’deki Miisliman Cemaati Teskilatina giderek Miisliiman olur. Adini

Muhammed, soyadin1 ise Leopold ile baglantili olarak Esed olarak degistirir. 13

Islam’1 sectigi giinii takip eden haftalarda esi ve iivey oglu da Miisliiman olurlar ve
onlarla Ocak 1927°de “eve doniis” olarak tarif ettigi hac yolculuguna ¢ikar. Bu olay
lizerine babasi ile tekrar arasi agilir, 1937°de arasini diizeltir. 1942’ye kadar babas1 ve
kiz kardesinin Naziler tarafindan toplama kamplarma gotiriilmesine kadar

mektuplasmaya devam ederler.13!

Yirminci yiizyilin ilk yarisinda meydana gelen olaylar sebebi ile manevi bosluk
icerisinde olan agnostik cevrenin etkisi ile mevcut dini toptan reddeden Esed, yiizeysel
bir inkarcilig1 segmisti.’*? Yahudilikteki Allah’in rahmet ve esirgeyiciliginin secilmis
bir kavme has kilinma anlayisint dogru bulmamaktaydi. Hristiyanlikta Yahudilige
gore kavmiyetei Tanr1 anlayisindan uzak biitiin insanlig1 kucaklayan bir babalik sefkati
oldugunu diisiinmiis fakat bu evrenselci yapisi ile bagdasmayan ruhla beden; inang
diinyas1 ile pratik hayat arasindaki ayrim gibi ¢arpik bir durumu da gormezden
gelememisti.'*® O zamanim Bati’sinda Miisliimanlarin geride kalmisliklarmin sebebi
olarak Islam’1 gérmek seklinde yaygin bir goriis vardi. Batililara gore Islam: “Col
fanatizmi ve kaba tensellikle yogrulmus; baglilarini, insanligin yiiksek toplumsal
ideallerine dogru ilerleme hamlelerinden alikoyan bos inanglardan ve kor kadercilikten
ibaret ilkel bir dindir”.}** Esed ise Kur’an’dan edindigi izlenimlerini ve kendi

gbzlemlerini su sekilde aktarmaktaydi:

Kur’an’dan edindigim izlenim onun kaba, ilkel, maddeci bir diinya goriisii

degil; tam tersine yaratilmis alemle akilci bir uyum i¢inde kendini agiga

130 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyasi, 30; Kramer, “The Road from Mecca:

Muhammad Asad”, 230; Esed, Mekke 'ye Giden Yol, 406-408.
181 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyasi, 32.
132 Esed, Mekkeye Giden Yol, 76-77.
138 Ag.e., 187.

13 A g.e., 254.
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vuran derin bir tevhid ve ubudiyet bilinci getirdigini gosteriyordu. Zihni
yontemlerle duyumsal diirtiilerin, ruhsal ihtiyaglarla toplumsal zaruretlerin
tistiin bir ahenk iginde top yekiin ¢oziime ulastigi insan dogasina tipatip
uygun yaln bir diinya goriisii. A¢ik¢a hissediyorum ki, Miisliimanlarin
gerileyisi Islam’in tutarsizligindan, yetersizliginden degil; fakat onlarin
Islam’1 yasamak konusunda gosterdikleri kendi eksikliklerinden, kendi

yetersizliklerinden ileri geliyordu. 1%

3.1.3.Esed’in ilmi Cahsmalan ve Siyasi Miicadelesi

Kendisiyle birlikte Miisliman olan esi Elsa; 1927 yilinda Mekke’ye varislarinin
dokuzuncu giiniinde ¢61 sitmas1 hastaligina yakalanir ve hayatin1 kaybeder. 1k biiyiik
acty1 yasayan Esed, bu olay1 takip eden bir y1l boyunca iivey ogluyla birlikte Arabistan
c¢ollerini, sehirlerini dolasir ta ki {ivey oglu Ahmet’in, Elsa’nin ailesi tarafindan
Avrupa’ya cagirilmasina kadar. Akabinde Mekke’de Kabe’nin yaninda bulunan
kiitiiphanede ilmi caligmalara baglar. Arapga, Tiirk¢e, Farsca eserleri inceleyerek
cesitli onemli makaleler yazar. Avrupa ve Amerika basininda yer alan Arapgaya da
cevrilen bu yazilar1 sebebiyle artik Muhammed Esed olarak taninan biridir.
Kiitliphanede gegen bu yillar neticesinde Prens Faysal (6.1975) ile tanisir ve dost
olurlar. Prens Fyasal’m Esed’i saraya davet etmesi ve Kral Abdulaziz ibni Sutd (6.
1953) ile tanigmas1 Esed’in hayatinda yeni bir doniim noktas1 olur. Prens Faysal’in
babasindan aldig1 davet sonucunda Mekke’de alt1 yil kalarak kendisini Arapga,
Kur’an, Hadis ve Islam Tarihi konularinda gelistirir. Kral Abdulaziz ile yaptigi
goriismeler neticesinde onunla dostlugu ilerler, Emperyalizim ve Bati, Arap diinyasi,
Suldi Arabistan’in devletlesme siireci gibi konularda danigmalik yapmaya baglar. Bu
siiregte Miisliimanlarin kalkinmasini, yenilenmesini ve Islaim’mn dgretileri etrafinda
toplanmasini saglayacak bir kisi olarak Kral Abdulazizi gormeye baslamasi, kisa bir

siire de olsa Vehhabilik akimina sempati duymasina sebep olur.**

135 Esed, Mekke ’ye Giden Yol, 254.

16 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyasi, 34-35; Saffet Kartopu, “Muhammed
Esed’de Dini Degisimin Psikolojik Analizi”, Tiirkoloji Arastirmalari: International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, C: VIII, S: 6,
2013), 348.
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Medine’de dort yil gibi bir siire Arap toplumunun dillerini 6grenmeye ¢alisir, onlarin
duygu, diisiinceleri hakkinda bilgi sahibi olur. Diisiince yapisinda Kur’an ve siinnet
birincil kaynak olmakla birlikte alim ve diisiiniirlerin de fikirlerine 6nem verir fakat
higbir kisinin yorumunu baglayict gérmeyen bagimsiz bir zihin yapisina sahiptir.
Savunulan her goriisii kendi i¢cinde bulunulan zamanin yansimasi olarak gérmekte olup
Kur’an ve hadis disinda herhangi bir otoriteye bagli olmanin ilmi sinirlandirdigina

inanmaktadir.t3’

Arabistan’in  birligini saglamaya c¢alisirken bir¢cok kabilenin kendisine karsi
c¢ikmasinin arkasinda dis giiclerin oldugundan siiphelenen Kral Abdulaziz, 1929
yilinda Esed’i gizli bir gérev ile Kuveyt’e yollar. ingilizler tarafindan catismanin
koriiklendigini ve ayrilikgilara silah temin edildigini ortaya g¢ikarmasi, akabinde
kanitlarmi1 ve gdzlemlerini Avrupa ve Isldim diinyasindaki gazete ve dergilerle

paylasmas biiyiik yanki uyandirir,3®

Mekke, Riyad derken Medine’ye yerlesir. 1928°de ikinci evliligini yapmis fakat
basarisiz bir evlilik olmustur. Ugiincii evliligini Miinire binti el Hiiseyin es-Semmari
ile 1930 yilinda yapar. Medine’de bes yil kalir. 1932 yilinda Talal isimli oglu diinyaya
gelir. Evinde kurdugu genis bir kiitiiphane ile ilmi faaliyetlerine devam eder. Hac ve
umre maksadiyla Arabistan’a gelen liderler ve ilim adamlari ile fikir aligverisinde
bulunma imkanina ulasir. Seyh Abdullah Buleyhi’den fasih Arapca, tefsir, hadis, fikih,
Islam tarihi dersleri alir bilgilerini asli kaynaklara dayali sistematik bilgi haline
cevirmeye baslar ve bir¢ok eserinin niivesini iste burada atar. 1927-1932 yillar1 arasi
hayatin1 Arabistan’da geg¢irir ve bu bdlgeye dair onceki hayatinda olmadigi kadar

aidiyet duygusu yasar.®*® Esed Batiya yaptig1 bir elestiride sdyle demektedir:

1922°den 1926 yilina kadar sempatizan bir yabanci olarak ve o tarihten bu
yana da Islam toplumunun amag¢ ve umutlarini paylasan bir Miisliiman
olarak Orta Dogu’da gecirdigim bu kadar yil boyunca Avrupa’nin

Miisliimanlarin kiiltiirel hayati ve politik bagimsizligi tizerindeki siirekli ve

87 Esed, Islam ’da Yénetim Bigimi, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Yénelis Yayinlar1,1988),
69-81.

138 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 35-36.

139 A g.e, 36.
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sistemli tecaviiziine tanik oldum hep, Miisliiman halklar ne zaman bu
tecaviize karst kendilerini savunmaya kalksalar, o yipratici bonliigiiyle
Avrupa kamuoyu onlarin bu direnisini degismez big¢imde hep yabanci

‘diismanlig yaftasiyla’ karalamaya ¢aligir.**°

Ornek bir Miisliiman toplulugu olusturulacag: inanci ile Libya bagimsizlik hareketini
destekler. Libya’da Omer Muhtar ile goriisme yapar (1931). 1932 yilinda biraz da
Suddi Arabistan’dan umudunu yitirmis olmasi sebebiyle Hindistanli hacilardan aldig1
davet tlizerine 23 Eyliill 1932°de Arabistan’dan ayrilir ve gemi ile ¢iktig1 yolculuk
sonucunda 1933 yilinda Pencap’a ulasir. O zamanlar Hindistan’da Miisliimanlar hem
kendi i¢lerinde hem de Hindular ile ¢catisma i¢indedirler. Esed, Kagmirli Miisliimanlar
Birligine katilarak Miisliimanlarin bir arada yasama kiiltiirii olusturmasina destek
verir. Muhammed Ali Cinnah (1876-1948) ve Muhammed ikbal (1877-1938) ile olan
tanismalar1 neticesinde sosyal ve siyasi alanda aktif olmaya baslar ve “Islam
Medeniyeti ve Bati Medeniyeti” konulu konferanslar diizenler. Islam toplumunun
olugmasi i¢in fikri katki saglamak amagli; ilmi, siyasi ve sosyal calismalar i¢ginde
bulunur, Batiy1 ve Bat1 taklit¢iligi yapan Miisliimanlar: elestiren yazilar kaleme alir.
Bu minvalde “Islamic Culture” adli derginin editorliigiinii tstelenen Esed, “Fikri
Yenilenme” adli yaymladigr ilk makalede gelenegin kavram, diisiince bicimi ve
fikirlerini aynen taklit edilmesi bir kusurdur ve sayet bu kusur giderilmezse Islam
aleminde fikri bir gelisme olamayacagi fikrini savunmustur.!*! Esed bu konuda soyle

distinmektedir:

Miisliimanlar degildi Islam’t yiicelten, biiyiik kilan; tersine Islam’di
Miisliimanlart yiicelten. Ama ne zamanki Islam onlar icin bilincle izlenen bir
hayat programi olmaktan ¢ikip da bir aliskanlik haline geldi; iste o zaman
uygarliklarimin  temelinde yatan yaratici dinamizm yok olup yerini

uyusukluga, kisirhiga ve kiiltiirel yozlasmaya birakt. 12

1938’de Almanya’nin Avusturya’yr isgalini takip eden giinlerde ailesini Nazi

baskisindan kurtarmak amagl vize girisiminde bulunur fakat basarisiz olur. II. Diinya

140 Esed, Mekke’ye Giden Yol, 140.
4 Ag.e., 39-41.

142 A g.e., 257.
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savasinin baglamasindan bir giin sonra Ingiliz elestirilerini igeren yazilarinin
Miisliimanlar1 etkileyecegi endisesiyle Ingilizler tarafindan; Kral Abdulaziz’in
danmisman1 olarak Amerikalilara petrol ¢ikarma imtiyazi saglama suglamasiyla
tutuklanarak toplama kamplaria gotiirtiliir. Boylece 5 yi1l 11 ay 16 giin siirecek olan
esaret giinleri baslar. Bu siirecte inzivaya cekilir ve Kur’an’in rehberligi peygamberin
ornekligine ragmen neden Islam aleminin asirlardir aydinliga ¢ikamadigi {izerine derin
diistinme firsat1 bulur. Savasin bitimiyle serbest kalan Esed, Babasi1 ve kiz kardesinin

Nazi kamplarinda 61diigii haberi ile hayatindaki biiyiik acilardan birini daha yasar.4®

Esaret glinlerinin sonunda 6nce Jamalpur’a oradan da ailesiyle birlikte Dogu Pencab’a
bagli Dalhousie (bugiinkii ad1 Kesmir) yerlesir. Dersu’l Kur’an adli kadin ve erkeklere
Kur’an meal ve tefsir dersleri veren Mevlana Ahmed Ali (6.1962) nin derslerine istirak
eder. Bu siirecte Pakistan’in Hindistan’dan ayrilmasi giindemdedir. Muhammed Esed
bunun, Israil devleti kurma girisimi oldugunu diisiindiigiinden desteklememis fakat
kagimilmaz bir son oldugunun gériilmesi iizerine Pakistan Islimi hareketinin ncii
isimlerinden biri haline gelmistir. 17 Agustos 1947°de Pakistan resmen kurulunca
Dalhousie’den kacip Lahor’a yerlesir. Bagimsizlik siirecinde fikri hareket olarak 1946
yilinda bagladigi Arafat isimli derginin editorligiinden ayrilarak 1947 yilinda
Departmant of Islamic Reconsturaction’a yodnetici olur. Esed’in Isldm devletinin
anayasal amaclarina yonelik yaptigi caligmalar kiiltiirel milliyetcilik, geleneksel
aligkanliklar, grup ¢ikarlar1 ve ekonomik uygulamalar engeline takilir, basarili olamaz.
Bu sebeple i¢ politikadan kendini soyutlar, Pakistan ile Miisliiman iilkelerin baglarini
kuvvetlendirme misyonuna agirlik vermek iizere Dis Isleri Bakanlig1 biinyesinde Orta
Dogu Isleri Miistesarlign gérevini kabul eder (1949). B.M.’de Pakistan Daimi
Temsilciligi (1952) gorevine getirilmesi ile hayatinda yeni bir donem baslar. Yirmi
bes yil aradan sonra tekrar Bati’ya gider. Esi ise oglunun egitimi i¢in 1950°den beri
Londra’da ikamet etmektedir. Esed’in esi Miinire Hanim, esiyle oglunun yaninda
fazlaca kalamayip Sutidi Arabistan’daki ailesinin yanina donmek durumunda kalir.
Yalniz kalan Esed bu siirecte Polonya asilli Miisliiman Pola Hamide ile tanigir ve ayri
yasadig1 Miinire’den (6.1972) bosanip Hamide ile evlendir (1952). Dérdiincii evliligini
yapan Esed hayatinin sonuna kadar Pola Hamide ile evli kalir. Bu evlilik ayn1 zamanda

onun tepki almasina sebep olur. Esed ise 6zel hayatinin daha onemli oldugunu

143 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 44.
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belirterek Pakistan’daki biitiin resmi gorevlerini birakir. Pakistan’daki gérevinden
ayrildiktan sonra kendini ilme veren, Miisliimanlar i¢in oldukga faydali eserler ortaya

koyan Esed, 92 yasinda Ispanya’da vefat eder (1992). 144

3.2. Muhammed Esed’in Eserleri

Esed, Miisliimanlarin kurmak istedikleri toplum diizeni icin sosyal, siyasal ve ilmi
olarak gayret sarf etmistir. Bu boliimde Esed’in bu minvalde kaleme aldig1 birkagi

Almanca ¢ogu Ingilizce olan eserlerini tarihi siraya gore inceleyecegiz.
3.2.1. Dogunun Romantik Olmayan Yiizii

Tam adi Unromantisches Morgenland; aus dem tagebuch einer reise olan eser
Tiirkgeye Dogunun Romantik Olmayan Yiizii seklinde ¢evrilmistir. Gazeteci kimligi
ile Orta Dogu’da bulundugu 1922 -1923 yillar1 arasin1 kapsayan yolculugunda gezdigi
yedi tilke yirmi yedi sehirdeki gozlemlerini kaleme aldigi yazilar1 6nce Frankfurter
Allgemeine Zeitung'da yaymlanmis ardinda Leopold Weiss imzasiyla Frankfurt’ta
kitap olarak yayinlanmistir. Esed’in Miisliman olmadan 6nce yayinladig: ilk ve tek
kitabidir. Kudiis’te tren istasyonunda baslayan yolculugu daha sonra Kahire, Amman,
Urdiin, Sam ve Istanbul istikametinde gecmistir. Yahudilerin haksiz bir sekilde
Bat’nin destegini alarak Filistin bdlgesine yerlestirilmelerini, Filistin-Israil
catismasinin yasandig ilk giinleri, Osmanli’nin terk ettigi topraklarda meydana gelen
olaylari, Araplar iizerindeki siyasi oyunlar1 ve yeni kurulmakta olan Tiirkiye’ye ait
onemli bilgileri igermesi bakimindan tarihi, sosyolojik, psikolojik ve siyasi bir belge
niteligi de tasgimaktadir. Kitabin son bolimleri on dokuz giinliik (18 Eyliil-6 EKim
1923) Tirkiye izlenimlerini icermektedir. Bir gazeteci goziiyle yazilan kitap, i¢inde
bulundugu donem diisiiniildiigiinde olduk¢a Onemli bilgiler igermektedir. Kitapta

tarihi belge degeri tastyan 59 fotograf yer almaktadir.**

144 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 51-52; Erdogan Bas, “Muhammed
Esed’in “Kur’an Mesaj1i” Adli Eserinin Meal Agcisindan Degerlendirilmesi”, Kur’an
Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler- (24-26 Nisan 2003, izmir), 2007, C: 1, 411-
422; Mustafa Akman, “Muhammed Esed’in ‘Kur’an Mesaji” Adl1 Meal-Tefsiri Uzerine Bir
Inceleme”, Islami Arastirmalar Dergisi, C: XVI, S: 1 (2003): 127-155.

15 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 63,65.
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3.2.2.Yollarin Ayrihs Noktasinda islam

Arabistan’da bulundugu siirede pek ¢ok farkli muhitten kisilerle karsilasan Esed, islam
diinyasinda hakim olan dini ve sosyal yap1 hakkinda fikir sahibi olup farkli gorisleri
mukayese imkani bulur. Islam’1n insanhigin gérdiigii en bilyiik uyarict ve kalkindirict
kuvvet oldugunu idrak eder. Iste bu idrak ile IslAim’1 yeniden hayat sahasinda diriltme

arzusu duyar. Islam at the Crossroads, bu minvalde kaleme aldig1 bir eseridir.4

Esed’in Miisliiman olarak yazdig: ilk kitap olan Islam at the Crossroads (Arafat
Publications, Delhi-Lahore 1934), Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam adiyla Tiirkceye
cevrilmistir. Yaymladiktan kirk alt1 yil sonra 1980 yilinda Esed tarafindan daha iyi
anlasilmas i¢in Kitaba dipnotlar eklenmistir. Esed bu eseri ile Bati’nin teknolojik
gelismeleri karsisinda giivenini kaybeden Islam toplumuna sahsiyetini ve itibarin1 geri

kazandirma hedefi ile kaleme almistir.'4’

Esed, Miisliimanlarin iginde bulundugu problemi yollarin ayrilis noktasinda olan bir

yolcuya benzeterek su sekilde izah eder:

Yolcu oldugu yerde duraklaywp kalabilir,; fakat bu onun agliktan 6liimii goze
almas1 demektir. Uzerinde “garp medeniyetine gider” yazili yolu da
segebilir. Fakat bu takdirde ebediyen mazisine veda etmesi gerekmektedir. Ya
da iizerinde ‘“‘gercek Miislimanliga” yazili yolu secer, iste bu yol, kendi
mazileri ve kendi kudretleriyle canli bir gelecege dogru ilerlemeye imani

olanlari kendisine ¢eken yoldur. 48

16 Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, ¢ev. Hayreddin Karaman, 6. bs,
(Istanbul: iz Yaymcilik, 1997), 18.

¥ Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyasi, 65, Meryem Demiray,
“Muhammed Esed’in Kur’an Mesaj1 Isimli Tefsirindeki Metodu”, Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 35; Kemal Kahraman,
“Muhammed Esed (Leopold Weiss)”, 526.

148 Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, 92.
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Eserde Islami kalkinmanin bir anahtari olarak siinnet ve hadisin Onemi iizerinde

durmus bu konuda yapilan hadis ve siinnet aleyhtarligin elestirmistir.4°
3.2.3.1slam Kiiltiirii (Dergi)

Nizam Haydarabadi (1886-1967) tarafindan saglanan maddi destek ile 1927 yilindan
itibaren ii¢ ayda bir yayinlanan orijinal ismi Islamic Culture olan dergidir. Yaklagik on
yil Muhammed M. Pickthall (1875-1936) tarafindan editorliigii yapilan derginin son
iki y1l (Ocak 1937-Aralik 1938) Esed’in editorliigiinde ¢ikarilmistir. Esed, dergide
Buhari’den yaptig1 gevirilerin yani sira “Towards a Redurrection of Thought” adl1 bir
makalesini yayinlamistir. Uzun yillar yayina devam eden bu dergide Muhammed Ikbal
(6.1938), Muhammed Hamidullah (6.2002), Seyyid Siilleyman Nedvi (6.1953) gibi
Miisliimanlarin yan1 sira A.J. Arbery (6.1980), F. Krenkow (6.1953) gibi

miistesriklerin de yazilar1 bulunmaktadir.*
3.2.4.Sahih El-Buhari: islim'in i1k Yillar

Muhammed Esed, Isldimi yenilenmenin hadislerle baslayacag: fikrinden hareketle
hadisleri giiniimiize hitap eder tarzda kaleme almaya odaklanir. Hadis kiilliyatinin en
eski ve giivenilir kaynaklarindan olan el-Cdmiu ’s-Sahih adli hadis kitabin1 Ingilizceye
cevirmeye baglar ve ilk beg boliimiiniin ¢eviri ve yorumlarini bir kitap halinde yaynlar.
Orijinal ismi Sahih al-Bukhari: The Early Years of Islam olan eserde islam’in ilk
yillar1 ele alinmakta; Hz. Peygambere vahyin gelmesinden Bedir savasi da dahil olmak
lizere gecen zamani kapsamaktadir. Bu ¢aligma ayni zamanda Esed’in, geleneksel

anlamda alim sifatin1 almasim saglayan eseridir.*>!

19 fsmail Caliskan, “Cagdas Bir Diisiiniir ve Miifessir Olarak Muhammed Esed (Lwow /
Polonya 1900- ispanya 1992)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 2,
(1998), 422.

180 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 65-66.
151 Murad Hofmann, “Muhammad Asad: Europe’s Gift to Islam”, Islamic Studies, C. 39, S. 2

(2000): 239.
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Esed, Sahih-i Buhdri’nin Ingilizce gevirisini yaptig1 eserin'® dnsoziinde de belirttigi
gibi bu ¢alismasini 40 boliimden miitesekkil olusturmay1 planlamistir. Aralik 1935 ile
Mayis 1938 yillar1 arasinda Lahor’da Arafat Publication’da bes bolim seklinde
yayinladig1 yazilarini sonrasinda kitap seklinde yayinlamistir. Calismasinin devami
olan 35 boliimliik diger kismini yayinlamak nasip olmamustir. Zira ikinci Diinya
Savasi patlak vermis, 1947 yilinda Hint Alt kitas1 tam biitiinlesecekken Pakistan’in
kurulmasi ve akabinde ¢ikan i¢ savasta; Esed’in evine zorla girilmis, kitaplarina zarar
vermistir. Yaklagik on yildir tizerinde ¢alistig1 Sahih-i Buhdri’nin gevirisi ve serhine
ait dortte ticliik boliimle ilgili el yazmasi notlar karsit giigler tarafindan Ravi nehrine
atilarak imha edilmistir (1947). Hadisle istigal oldugu bu on yillik siire¢ sonunda

basina gelen bu olay Esed’in Tefsir faaliyetine yonelmesine sebep olur.%®
3.2.5. Arafat (Dergi)

Eyliil 1946-Agustos 1947 yillar1 arasinda cikartilan toplam dokuz sayidan olusan

k! bir dergidir. Alisilmisin disinda hem editorii hem de tek yazar1 Muhammed

aylh
Esed olan bu dergi II. Diinya savasindan sonra “Arafat: A Monthly Critique of Muslim
Though” adiyla ¢ikartilmis olup Islamic Culter’da yaynladigi “Towards a
Resurrection of Though” adli makalesindeki fikirlerinin sistemli ve daha genis ¢apli

ele alindig1 bir dergidir.!*
3.2.6.Mekke’ye Giden Yol

Esed, orijinal ismi The Road to Mecca olan eseri, 1952 yilinda Pakistan Disisleri
Bakanligindaki gorevinden istifa ettikten sonra kaleme almistir. Esed’in, kisisel
izlenimlerini aktardigi otobiyografisidir. Islim dini ile batili zihinler arasindaki
engelleri kaldirarak, Bati'min Isldim’a yakinlastirilmasini saglamak amaci ile kaleme
almistir. Eser dogulu, batili ve Ortadogulu insanin kiiltiirii, dini ve tarihi hakkinda

onemli bilgiler vermektedir. Salt bir seriiven ya da hikaye olmayip bir Avrupalinin

152 Muhammed Esed, Sahih-i Buhari: Islam’in Ik Yillari: Imam Ebu Abdullah Muhammed b.
Ismail el-Buhari’nin Kitabu Cdmi’i’s-Sahih Unvanli Eserinin Tarihi Kitdblari, cev.

Mustafa Armagan, (Istanbul: isaret Yaymlari, 2000), 1-306.
188 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 66-67.
154 Dergi baghiginda aylik yazmasina ragmen dergi her ay diizenli ¢tkmamustir.

15 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 67.
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Miislimanlig1 segmesi ve Miisliiman bir toplumla biitiinlesme hikayesidir. Hayatini
anlattig1 kitabinda; 1932 yilinda Arabistan’da bulundugu siirecte Mekke’ye yaptigi
yolculugu merkeze almistir. Yirmi {i¢ glin siiren bu yolculuk ayni zamanda kendi

hayatina dair kararlar aldig1 6nemli bir siirectir.'*
3.2.7.Din Ge¢misin Meselesi Mi?

Arafat dergisinde (Ekim 1946) yayinladig: “Is Religion A Thing Of The Past” isimli
yazisi Begiim Aise Bawany Vakfi’min destegi ile Ekim 1960’ta kitap olarak
yaymlanmistir. Kitapta; giiniimiiz insaninin bilgi ve tecriibe olarak ileri safhalarda
oldugu diisiincesinden hareketle dinlerin ge¢mise ait olgular oldugunu ileriye siirenlere
cevap verilmektedir. Fazla savunmaci bir dile sahip olan bu kitap, gen¢ okuyucularin

istifade edebilecegi bir eserdir.'®’
3.2.8.islam’da Yénetim Bicimi

1948 yilinda Pencab’da Islam alemindeki toplumsal arayislara bir katki saglama
girisimi olarak “Towards an Islamic Constitution-Making” isimli bir makale kaleme
alir. Seriat kavrami ve Islami toplum sorununu irdeledigi, Pakistan i¢in Islami Anayasa
tekliflerinden olusan bu makale gelistirilerek The Principles of State and Government
in Islam adli kitap haline getirildi. Yazarin en olgun diisiince halini temsil eden bu eser

Islam’da Yénetim Bicimi ismi ile Tiirkceye terciime edildi. 1°8

3.2.9.Bizim Yasalarimiz ve Diger Makaleleri

Eyliil 1946- Subat 1947 yillar1 arasinda Arafat dergisinde yayinlamis oldugu yazilarini
yaptig1 bazi1 degisikliklerle This Law of Ours adiyla 1980 yilinda kitaplastirdi. Esi Pola
Hamide Esed tarafindan alt1 yil sonra Esed’in konferanslari, radyo konusmalar1 ve
diger bazi yazilarinin eklenmesiyle This Law of Ours and Other Essays adi ile tekrar

yayinland.**°

156 Esed, Mekke 'ye Giden Yol, 7-15; Ismail Caliskan, “Cagdas Bir Diisiiniir ve Miifessir Olarak
Muhammed Esed (Lwow / Polonya 1900- Ispanya 1992)”, Cumhurivet Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 2 (1998): 422.

17 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 72.
158 A g.e., 73; Caliskan, “Cagdas Bir Diisiiniir ve Miifessir Olarak Muhammed Esed, 423.

1 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 73.
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3.2.10. Kur’an Mesaji

Sahih Buhari gevirisi ve serhine ait yaptig1 on yillik ¢alismasinin, 2. Diinya savasi
sirasinda (1947) karsit giicler tarafindan Ravi nehrine atilip imha edilmesinin ardindan
Muhammed Esed tefsir ¢alismas1 yapmaya karar verir.®° 1980 yilinda yayimladig: The
Message of The Qur’dan isimli tefsiri kisa siirede bitirmeyi planlamasina ragmen
tamamlanmas1 on yedi yil siirmiistiir. Hagli Seferleri sonrasinda Islam ile Bati
arasindaki dnyargilar1 ortadan kaldirmak amaciyla kaleme almistir. Esed kendisinden
onceki yapilmis meal c¢alismalarinin akademik g¢alismalar oldugunu vurgulayip bu
sebeple deyimleri, niianslar1 agiklamakta yetersiz kaldiklarini belirtmistir. Kendisi bu
eksiklikleri gidermek adina Arapgayi; Arap kiiltiirli icerisinde 6grenmis, Omiir boyu
sliren incelemelerin ve Arabistan’da gecirdigi yillarin bir iirlinii olarak bu eseri ortaya

cikarmistir. 8t

Eser; Batida ve Hint alt kitasinda biiyiik ilgi gormiis, Isvecee ve Urduca dillerine
cevrilmistir. Yaymlanmasindan on alt1 y1l sonra 1996 yilinda Tiirk¢eye Cahit Koytak
ve Ahmet Ertlirk tarafinda Kur’dn Mesaji adiyla gevrilmistir. Ash tek cilt olan The
Message of The Qur’an’in Tiirk¢eye cevrilmesi alt1 yil siirmiistiir ve ii¢ cilt halinde
yaymlanmistir. Ingilizce yazilan meal-tefsirin Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk
tarafindan yapilan Tiirk¢e ¢evirisi ifade ve lislup bakimindan basarili bulunmakla
birlikte, birtakim elestiriler de almigtir. Nitekim Esed’in yalin ifade tarzi, Tiirkgeye
cevrilirken daha alimli ve carpict hale getirilmis bu da kaynak metindeki dili
yansitmada eksiklik olusturdugu s6ylenmektedir. Esed’in farkli kelimeler ile yaptig1
Ingilizce cevirilerin, Tiirkgeye aym kelime ile cevrilmesi meal tefsirin ¢evirisindeki
yetersizliklerden bir digeri olarak gosterilmektedir. Ornegin Esed bazen el-adl
kavramina “justice”, el-kisd kavramini “equity” seklinde ¢evirmistir. Tiirkge mealde
iki kavram i¢in de “adalet” g¢evirisi uygun goriilmiistiir. Dipnotlarin bazen yanlis
kelime {izerine konuldugu ve fazlaca parantez kullanimmin metni okumayi

zorlastirdigi belirtilmistir. Muhammed Esed ¢eviri yaparken sure isimlerini de

160 Caliskan, Muhammed Esed ve Diisiince Diinyast, 66.
161 Bas, “Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji”” Adli Eserinin Meal Agismdan

Degerlendirilmesi”, 412; Esed, Niizil sirasina Goére Kuran Mesaji Meal-Tefsiri, 31-35.
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Ingilizceye cevirmistir fakat meal-tefsiri Tiirkgeye cevrilirken Esed’in bu cevirisi goz

ard1 edilmisgtir.162

Eserin 6nsoziinde, Tefsirinin metodu, 6zelliklerini neden Ingilizce bir tefsire ihtiyag
duydugunu agiklamis; eserin sonuna ise daha iyi anlagilmasi i¢in dort boliim daha
eklemistir. Bu boliimler; "Kur'an'da Sembolizm ve Alegori/Miitesabih", "Mukatta'at",

"Cin Terimi" ve "Gece Yolculugu" basliklarindan olusmaktadir.

Hayatinin eseri olarak tanimladigi'® tefsirinde biitiin Kur’an ayetlerini Ingilizceye
cevirmis fakat hepsini izah etmemistir. Gerekli gordiigii yerlerde ayet melallerine
dipnotlar ilave edip agiklamalar yaparak tefsir etmistir. Tefsir faaliyetinde Kur’an’a
biitiinciil yaklagimi1 savunan Esed; bir ayetin diger bir ayetle irtibati oldugunu,
birbirlerini agip izah ettiklerini dolayisi ile bu irtibatlandirmalar ile Kur’an’in gergek

anlaminin kavranabilecegine inanmaktadir.'®®

Terimlerin peygamber zamanindaki kullaniminin Kur’an’in anlagilmasi noktasinda
onemli oldugunu belirten Esed, klasik meallerde pek rastlanilmayan bir yontem takip
etmis; terimleri izah yolunu segmistir. Terimleri agiklarken ilk gectigi yeri baz alarak,
kavramlarin ideolojiden ari bir sekilde agiklanmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu
anlayisla eserinde ele aldig1 bazi istilahlar1 izah ederek ¢evirmistir. Zekat “‘karsiliksiz
yardim” veya “armdirict mali ylikiimliilik”, gayb “insanin idrakini asan”, kitdb “ilahi
kelam” veya “ilahi vahiy”, nefs “insan kisiligi”, cihad “Allah yolunda iistiin ¢aba
gosterme”, hicret “zuliim ve kotiilik diyarini terk etme”, din “ahlak sistemi”, takva

“sorumluluk bilinci duyma”, ehl-i kitdb “ge¢mis vahyin izleyicileri” seklinde

162 Mahmut Ay,“Muhammed Esed’in The Message of the Qur’an’imin Tiirk¢e Cevirisinin
Tenkidi”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. X, S.3 (2010): 59-87; Bas, “Muhammed Esed’in
“Kur’an Mesaji” Adl1 Eserinin Meal Agisindan Degerlendirilmesi”, 413.

163 Bag, “Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji”” Adli Eserinin Meil Agisindan
Degerlendirilmesi”, 413.

184 Esed, Sahih-i Buhdri: Islam in Ik Yillari, gev. Mustafa Armagan (Istanbul: Isaret Yaynlari,
2001), 11.

165 A g.e., 38.
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cevirmistir. Stiphesiz bu sekildeki izahlar tefsir gelenegi igin yeni bir durum degildir

fakat meal geleneginde pek sik rastlanilmayan bir durumdur.%®

Esed, eserini batil1 insanlara hitaben yazmis olmas1 sebebiyle muhtemeldir ki mucize
olaylarini1 farkl1 bir bakisla ele almis ve olaylar1 aklilestirme yolunu segmistir. Ornegin

99167

ayetlerde gecen “asagilik maymunlar olun ifadesini “agagilik maymunlar gibi

olun” seklinde ¢evirmistir. Bir baska ayette “Attigin zaman sen atmadin Allah attr”*%®
ifadesini “korku saldigin zaman sen degildin (ey peygamber onlarin igine korku

salan); fakat Allah’ti korkuyu salan” seklinde ¢evirmistir.1%°

Mealinde yemin edati olan “vav”lar1 “diisiin” (consider) seklinde ¢eviren Esed, hurif-
1 mukattalardan tdhd’yr “ey insan”; yasin’i ise “sen ey insanoglu” seklinde

cevirmistir.!”°

Esed yapmis oldugu meal-tefsir ¢alismasini eserinin 6nséziinde belirttigi tizere Arap
alimlerince mevcut baskilarinin en sthhatlisi olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim’in
“Resmi/(Sultani) Misir” baskisini esas alarak hazirlamistir. ilk defa H.1337°de
Kahire’de baskis1 yapilan bu Kur’an igin Hafs b. Siileyman el-Esedi’nin tahkiki temel
alinmigtir. Kitab-1 Mukaddes’e yapilan atiflar igin ise Resmi Kral James Niishasini baz

aldigim belirtmistir.!"*

Kaynak olarak geleneksel kaynaklar olmadan higbir ¢cagdas miifessirin basariya
ulagamayacagini belirten Esed sadece bedevi Arap kiiltiirii degil sahabe, tabiin ve daha
sonraki nesillerden istifade etmistir. Kur’an’in hi¢bir parcasinin saf tarihsel bir nazarla

ele alinmamas1 gerektigini belirten Esed; 6zellikle hadis olmak iizere, tefsir, fikih, ilk

166 Bag,“Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaj”” Adli Eserinin Meal Agisindan

Degerlendirilmesi”, 413-414.
167 Bakara Suresi/65; Maide Suresi/60; A’raf Suresi/166.
168 Enfal Suresi/17; Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1064.

169 Bas, “Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaji” Adli Eserinin Medl Agisindan

Degerlendirilmesi”, 413-417.
170 A.g.m., 418-419.

171 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 41,
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donem tarihi ve liigat sahasinin klasik kaynaklarina sik sik basvurmustur.!’? Esed’in

bu konudaki goriisii su sekildedir:

Klasik miifessirlerin hi¢biri kendi yorumlarinin kesinligini iddia etmemiglerse
de ge¢mis ¢aglardaki alimlerin bu ger¢ekten orijinal ve muazzam ¢alismalart
olmaksizin hi¢hbir ¢cagdas Kur’an terciimesinin -benimki de dahil- basariya
ulagma timidi tasimast miimkiin degildir. Onlarin yorumlarindan ayrildigim
zaman bile, ger¢egi bulma yolunda bana gii¢ katan bilgilerini takdirle

karsiladim. ™

Kur’an’da anlam ve igerigi 6n planda tutan Muhammed Esed; diiz ve sade ifadeleri
lafiz olarak g¢evirirken, veciz ifadeleri biraz daha anlagilir olmasi i¢in genisleterek
cevirmistir. Esed, Kur’an’in her tiirlii ¢eliskiden uzak akla ve idrake uygun bir metne
sahip oldugunu diisiinmekte; tefsirin amacini ise modern zamanlarda bilingli eylemler

sergileyen insanlardan olusan bir toplum insas1 olarak gormektedir.1’

172 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 33-40.
7% ALg.e., 40.

174 Caliskan, “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotas1 ve Muhammed Esed Ornegi”, 95.
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DORDUNCU BOLUM
MUHAMMED ESED’IiN TEFSIRINDEKI PSIKOLOJIK
TAHLILLER

Kur’an igerdigi mesajlar ile sadece ahiretteki mutlulugu amaglamamaktadir. Yaptigi
diizenlemeler ile bu diinyada insani ruhsal, fiziksel ve sosyal bakimdan korumakta ve
insanin huzurunu temin etmektedir.!” Insan-Allah, insan-insan ve insan-kainat
iliskilerine dair bilgileri igeren Kur’an, insanin Allah’a kars1 sorumluluklarinin yani
sira diger bireylerle iliskilerine ve hatta evrene dair tutum ve davraniglarina da
deginmekte birtakim diizenleyici dl¢iiler koymaktadir. Insanlik tarihinin basindan beri
Allah, insanlara yol gostermekte; ahlak, sosyal iliskiler, savas vb. konulardaki
diizenlemeleri ile insan tabiatinin gercek ihtiyaclarina karsilik vermektedir.1’® Nitekim
“Bu diinyada iyi bir hayat yasamak ve oOteki diinyada mutlu olmak i¢in nasil
davranmaliyim?” sorusuna hicbir kitap Kur’an kadar kapsayict bir cevap

vermemistir.t’’

Insanin hayatini ilgilendiren ¢ok cesitli alanlar bulunmaktadir. Bu durum psikolojinin
de alanlarinin ¢esitlenmesine sebep olmustur. Her biri ayri uzmanlik gerektiren bu
alanlar; deneysel psikoloji, gelisim psikoloji, kisilik psikolojisi, sosyal psikoloji, klinik
ve rehberlik psikolojisi, okul ve egitim psikolojisi, 1§ veya endiistri psikolojisi, din
psikolojisi gibi alanlardir.!”® Biz calismamizin bu bolimiinde Esed’in Tiirkgeye
Kur’an Mesaji adi ile gevrilen tefsirinde bulunan ¢esitli psikolojik tahlilleri; insanin
karakteri, insanin bilissel yonii ve bilgiyi elde etmesi, insanin psiko-sosyal yonii ve

insanin spiritiiel yonii olmak tizere dort baslik altinda kategorize ederek ele aldik.

175 Muhammed Esed, Kur’dan Mesaji: Meal-Tefsir, (istanbul: Isaret Yayinlari, 2017), 31-32.
176 A.g.e., 970-971.

77 Ag.e., 30.

178 Hayati Hokeleli, Din Psikolojisi,7. bs. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2008),3-

4.
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4.1 insanin Karakteri

Kur’an’da insanin yaratilist igin balgiktan!’® ve Allah’in ruhundan?® yaratildigina dair
iki yonlii bilgiler yer almaktadir. Bu iki yonliiliik insanin 6vgiiyli de kinamay1 da hak
eden yapisin1 gostermektedir. Insanin maddi yapisina tekabiil eden ayetlerde birtakim
olumsuz sifatlar kullanilmistir. ilk insanin yaratilisinda temel madde olarak “camur”,

“kara balgik” ya da “pis kokulu bal¢ik” gibi ifadeler'® kullanildig1 gibi sonrasinda
183

(13

neslin devammi saglayan “su”'®? (meni) igin de bir takim olumsuz nitelikler

kullanilmigtir. '8

Kur’an ifadelerindeki bu iki yonliilikk insan1 olumlu ve olumsuz 6zellikleri seklinde
bir tasnife tabi tutmamizi saglamistir. Nitekim insan, yapisindaki camur sebebi ile
¢okmeye, duraganlagmaya ve rahatliga meyyalken diger bir boyutu olan Allah’1n ruhu
sebebiyle de yaraticinin halifesi’®® olmaya layik goriilmiistiir.'®® Boylece insanmn

egitilme 6zelligine ve bunun sonucunda yiicelme 6zelligine'®’ dikkat ¢ekilmistir.1%

Kur’an’da kisiligin ifade edildigi kavramlardan biri de sakile dir. “Hissi ve manevi

suret”!8 anlamina gelen bu kelimenin gectigi ayette sdyle buyurulmaktadr:

179 Rahman Suresi/14; Hicr Suresi/26.

180 Secde Suresi/9; Sad Suresi/71-72.

181 Hicr Suresi/26; Rahman Suresi/14; Fatir Suresi/11.
182 Fatir Suresi /11; KiyAmet Suresi/37.

183 Tarik, Suresi/5-6; Miirselat Suresi/20.

184 Ali Seriati, Insan, ¢ev. Samil Ocal, (Ankara: Ferc Yayinlar1, 2008), 17-18; Mehmet Sanver,
“Dini Teblig ve Egitim Agisindan Kur’an’da insan psikolojisi ve Ozellikleri”, 143.

185 Bakara Suresi/30-34

186 Sanver, “Dini Teblig ve Egitim A¢isindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri”, 144.
187 Sems Suresi/7-10.

188 A g.e., 144-146.

189 Mu'‘cemii elfazi’l-Kur’an, (Kahire: Matabiii’l-Hey eti’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab, ts.)

C.l, 645.
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BIZ, iste béyle béyle, Kur'an'dan miiminler icin [ruhen] sagaltici, rahmet
bahsedici olan ve zalimlerin de yalnizca yikimini artiran seyler indiriyoruz:
¢linkii, Biz insana ne zaman nimet bahsetsek yiiz ¢evirir, (Bizi diisiinmekten]
kiistah¢a yan ¢izer, ve kendisine bir kotiiliik, bir darlik dokunsa hemen
mutsuzluga diiser. De ki: "Herkes kendi yapisina gére davranmaktadir ve

bunun icindir ki Rabbiniz kimin en iyi yolu sectigini ¢cok iyi bilmektedir.**

[lahiyat¢1 akademisyen Musa Bilgiz bu ayette psikolojik ve sosyolojik gergekliklerin
isaretleri oldugunu sdylemektedir. Bu ayet; “insanin manevi diinyasinda mevcut olan
psikolojik egilimler ile, sonradan sosyal etkilesim sayesinde ortaya ¢ikan unsurlarin
varligmi ve etki alanmi belirtmektedir” demekte; ayetin kisilik, karakter, benlik,
sahsiyet, huy, mizac, davranis ve sosyal ¢cevreden etkilesim gibi konularda aydinlatict
bilgiler igerdigini ifade etmektedir.’®® Esed’in “herkes kendi yapisina gore
davranmaktadir” seklinde g¢evirdigi ayette gecen sakila kavrami genelde ‘“ahlak,
seciye, mizag, tabiat ve karakter” gibi anlamlarda kullanilmistir.’®? Esed ise sakile
kavramina “yap1” anlamimi uygun goOrmiistiir. Kendi yapilarina goére davranan
insanlarin ikiye ayrildigini belirten ayette Kur’an i¢in miiminlere rahmet bahsedici
denilirken, zalimler i¢in yikimlarini artirict ifadesi kullanilmistir. Esed “zalimler”

ifadesi i¢in su sekilde bir izah getirmistir:

Zalimler" tabiriyle, kendi kendilerini aldatip oyalayarak, "diinyevi haz ve
zenginliklere" agwr1 baghilik, asur diiskiinliik gostererek vahyin gésterdigi
dogru yolu bulma sansini elden kagiran; mutlak gerceklerin, degismeyen
manevilahlaki degerlerin varligina inanmayan ve sonu¢ olarak, ayetin

devaminda ifade edildigi gibi, manevi/ruhani bir nihilizmin tutsagi olanlar

kastedilmektedir. 19

Kur’an, insanin mahiyetinin yani sira tarih boyunca gelmis ge¢mis spesifik pek ¢cok

kavimleri ve sahislar1 da ele almistir. Bu kisiler bazen peygamberler gibi 6rnek

190 {5r4 Suresi/82-84.

191 Musa Bilgiz, “Kisiligin Olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra 17/84. Ayeti
Ekseninde)”, Atatiirk Universitesi Illahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 25 (2006): 133-132.

192 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, C.V., 3196.

198 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 401.
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modeller olmus bazen de seytan veya Firavun gibi olumsuz inkarci modeller olmustur.
Gegmiste yasamis bu modelleri bilmek gilinlimiizde bunlarin yansimasi ve izdiigiimii
olan insan tiplerini tanimamiza yardimci olmaktadir. Bahsi gecen kisi ve toplumlarin
ozelliklerini, yasanti ve tepkilerini, benzesen ve ayrisan yonlerini bilmek insani ve

insandan miitesekkil toplumu tanima noktasinda ufuk acic1 olacaktir.1%
4.1.1.insamin Zayif Yaratiisa Sahip Olmasi

Allah (c.c.) Hz. Adem’i yaratip, meleklere O’na secde etmelerini emretmisti. Iblis’in
secdeden kaginmasi iizerine Allah (c.c.) Hz. Adem'i, Iblis’e karsi dikkatli olmas1
konusunda uyarmisti. Nitekim Esed insanin zayif yaratilmig karakterine dikkatleri
cekerek “Bize karst sorumluluk bilinci tasisinlar yahut bu (kitap) onlarda yepyeni bir
biling uyanikligi meydana getirsin”*® buyurularak insanin bilincinin siirekli uyamk
tutulabilmesi i¢in Allah tarafindan hatirlaticilar gonderildigini sdylemistir. Zira zayif

bir yaratilisa sahip insan ilahi bir yol gdstericiye siirekli muhtactir.1%

Seytanin Hz. Adem’e vaadini Allah (c.c.) ayeti kerimede s0yle bildirmektedir: “Ne var
ki, Seytan O ’na sinsice fisildayarak, ‘Ey Adem!’ dedi. Sana sonsuzluk agacini ve hig
cokmeyecek bir hiikiimranhg gostereyim mi?”'®" Esed; seytan tarafindan “dliimsiizliik
agac1” seklinde isimlendirilen bu agag i¢in; Allah’in insanin arzu ve davranislarina
koydugu sinir1 gosteren bir temsildir demektedir. Insanin kendi tabiatin1 bozmasi
sonucu bu sinirin agildigina dikkatleri cekmistir. Allah Teala Hz. Adem’e ithafen “Ve
gercek su ki, biz Adem’e, onceden buyrugumuzu ulastirmistik; ne var ki o bunu unuttu,

O ’nu yaratilisindaki amacta azimli ve gayretli bulamadik”'°® demektedir. Esed insanin

194 Ferruh Kahraman, “Psikolojik Tefsir”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.40 (2015): 104; Seyyid Kutub, Kur’dn’da Edebi Tasvir, ¢ev. Ismail Aslan,
(istanbul: Ravza Yayinlar1, 1999), 65-67.

195 Taha Suresi/113.
19 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 301
197 Taha Suresi/120.

198 T4ha Suresi/ 115.
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amaca bagliliktaki gevsekligi, tiirliniin ahlaki zayifliginin bir gdstergesi oldugunu

belirtmistir.'*

Su’ara suresinde Allah (c.c.) insanin bir toplumdan digerine veya bir zaman diliminden
diger bir zamana dilimine degismeyen evrensel 6zelliklerinden olan zayif yapisi ve
kendini aldatma egilimine deginmistir. Zira Esed; insanin zayif yapisi sebebi ile hakki
inkara olan meyli; onu niifuzlu olmaya, iktidar, san ve sohret pesinde kosmaya,
zenginlige, ideolojilerine korii koriine bagli olmaya yonlendirmekte oldugundan
bahsedildigini belirtmektedir. “Siiphesiz bunda [insanlar icin ¢ikarilacak] bir ders
vardir;, ama insanlardan ¢ogu [buna] inanmazlar. Oysa senin Rabbin, ¢ok acryip

290 ayetinin sure icinde sekiz kere gectigini ve her bir

esirgeyen O yiiceler yiicesidir
peygamber kissasindan sonra bir nakarat gibi tekrarlanmasina dikkatleri c¢ekerek;
alemin Allah’n varligin1 gésteren kanitlarla dolu olmasina ragmen insanin her devirde

ayni1 inkarc1 tavrl gdstermesine bir vurgudur demektedir.?%

Esed, kisinin sahip oldugu servetin onu her tiirlii manevi ve ruhi endiseden uzaklastirip
tabiatinda kibir, bencillik ve merhametsizlik gibi zafiyetler olusturabilecegi gercegine
su ayet ile dikkatleri cekmistir:?°? “Eger [sinirsiz zenginliklerin dnlerine serilmesiyle]
biitiin insanlar tek bir [seytani] toplum haline gelmeyecek olsaydi, [simdi] Rahman’
inkar edenlerin evlerini glimiisten ¢atilar ve tirmanacaklari [giimiisten] merdivenler ile

donatirdik.”2%

Insanin zayif Kkarakteri bazen bir peygamber 6rneginde karsimiza ¢ikmaktadir.
Nitekim bir ayette Allah’mn elgilerinden Hz. Yunus’un, peygamberlik vazifesini

birakarak “kacak bir kolenin kagmasi gibi kagtigr”?%4

ifade edilmistir. Kissada
peygamber dahi olsalar insanin tabiatindaki zayifliga vurgu oldugunu belirten Esed,

“Balik olaymin kahramani [n1 da an]; hani giiciimiiziin kendisine ulasamayacagini

199 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 302-303.
200 Sy’ara Suresi/8-9.

201 A g.e., 315-316.

202 A g.e., 670.

203 Zuhruf Suresi/ 33.

204 Saffat Suresi/139-147.
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sanarak ofkeyle ¢ikip gitmisti! Ama sonra diistiigii bunalimin derin karanlig iginde,
‘Senden bagka tanrt yok! Sinirsiz kudret ve yiiceliginle sen her seyin iistesindesin:
dogrusu ben gercekten biiyiik bir haksizlik yaptim’ dive seslenmisti” 2* ayetinde
bahsedilen Yunus’u yutan baligin karnindaki derin karanligin sembolik olarak Hz.
Yunus’un i¢inde bulundugu manevi ¢okiintiiniin derin karanligidir, demektedir. Esed,
bir bagka ayette “Biz 0'nu manevi ¢okiintii/i¢ huzursuzlugu icinde 1ssiz bir kiyrya
ctkarttik ve o’nun iizerinde [¢orak topraktan] yetisen bir bodur fidan yeserttik?%®

buyurularak c¢orak topraktan aga¢ yesertmeye yapilan atif ile karanlikta yolunu

kaybetmis kisilerin aydinliga ¢ikabilecegine bir isaret olduguna dikkatleri gekmistir.2%’

Yusuf kissasinda ise Hz. Yusuf’un Misir’da barindigi evin kadini tarafindan iffetsiz
bir teklifle kars1 karsiya kaldigini anlatan ayetlerde sdyle buyurulmustur: “Gergek su
ki, kadin ona karsi arzu doluydu; o da kadini arzuluyordu; oyle ki, [bu ayartma
karsisinda] eger Rabbinin burhani onun igine dogmamis olsaydi [bu arzuya
yeniliverecekti]”.?® Esed, Zemahseri’(6.538 H./ 1144 M.) den yaptig1 atif ile bu
durumu sdyle izah etmektedir:?% iffetli ve erdemli insan igerisinde olumsuz duygular
mevcut olmayan insan degil bu duygulara kars1 miicadele edebilen ve yenik diismeyen
insandir.?® Devaminda Hz. Yusuf’un Rabbine seslenirken “Sen onlarini-tuzaklarin
benden uzak tutmasan ben o zaman onlarin ayartmalarina kapilir ve [dogru nedir,
egri nedir] secemeyen saskin kimselerden olurdum™'* seklindeki nidas1 ile bu ahlaki
basarty1 kendisinden kaynakli gérmeyip Allah’tan bir liituf olarak géren tevazusuna

bir vurgudur demektedir. Nitekim insan benliginin, akil ve sag duyunun ahlaki olarak

205 Enbiya Suresi/87.

208 Saffat Suresi/145-146.

207 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 580.
208 Y{isuf Suresi/ 24.

209 7emahseri, Kessdf Tefsiri, gev. Muhammed Coskun, vd., ed. Murat Siiliin, (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), C.3, 564-568.

210 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 490.

211 yysuf Suresi/33.
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olumsuz buldugu yéne dogru onu siiriikleyen giidiilere sahip zayif tabiatin1 yenmeyi

basarmustir.?'?
4.1.2.Olumsuz Tutum ve Davranis Sekilleri

Varlik sahnesinde yerini alan insanin; anlam arayist ve kendini bilme noktasinda
olumsuz 6zelliklerini bilmesi, olumlu 6zelliklerini bilmesinden 6nemlidir. Zira olumlu
davraniglarda bulunmak erdem olarak goriiliip tavsiye edilirken olumsuz

davranislardan kaginmak mecburi kilinmaktadir.?*3

Ruhsal 6zellikleri ve bunun disa yansimalar1 olan davranislar1 agisindan ele alinan
insanm, Kur’an’da pek ¢ok olumsuz o6zelliklerine rastlamlmaktadir.?** Sikintih
zamanlarda Allah’1 hatirlayip feraha kavusunca unutmasi, korkak, iki yiizli, inatgi,
zayif, huysuz, hirsh, sabirsiz, cabuk sikayetlenen, menfaatine diiskiin, cimri olmasi
ozellikleri bunlardan bazisidir. Olumsuz davranig Ozelliklerinin yani sira inkar
psikolojisine, heyecan ve dfke aninda yasanilan fizyolojik degisimlere, ihtiyarlikta
meydana gelen davranis bozulmalarina da Kur’an’da deginilmistir. Ayn1 zamanda
insanin kibir duygusu ve bagimsizlik diirtiisiiniin etkisi ile kendini tanri yerine
koymasina, bilgisizce miinakasa etmesine, taklitgi, karamsar ve unutkan olmasina

Kur’an’da yer verilmistir.2%°

Tin stresinde; “Gercek su ki biz insani en giizel sekilde yaratiriz’?*® buyurulmaktadir.

“En giizel sekil” i¢in Esed’in yorumu su sekildedir: insan fitratinda olan dzellikler

212 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 497.
218 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 12.

214 Yunus Suresi/21; Hud Suresi/9-10; Miiddessir Suresi/49-51; Enfa Suresi/6; Tevbe Suresi/
42; Enam Suresi /7; Hicr Suresi/14-15; Hac Suresi/5; Zariyat Suresi/29; Ziimre Suresi/23;
Ahzab Suresi/10; Yusuf Suresi/31; Nahl Suresi/58; Furkan Suresi/27-29; Nisa Suresi/28;
Enbiya Suresi/37; Isra Suresi/11; Mearic Suresi/19-21; Adiyat Suresi/6-8; Fecr Suresi/15-
16; Tevbe Suresi/86; Beled Suresi/5; Hud Suresi/9-10; A’raf Suresi/22; Maide Suresi/104;
Lokman Suresi/21; Bakara Suresi/286; Taha Suresi/115; Isra Suresi/83; Fussilet Suresi/49;
Hud Suresi/117-118; Semse Suresi/7-9; Kaf Suresi/16.

215 Mehmet Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve

Ozellikleri”, 140-141.

218 Tin Suresi/4.

57



sayesinde i¢inde bulundugu evrene uyum saglayabilme yetisine ve ondan istifade
edebilme dzelligine sahip bir varliktir. Iste bu en giizel sekilde yaratilan insanin olumlu

kimligini yozlastirmasi, yaptig1 veya yapmay1 ihmal ettigi eylemlerinin sonucunda

9 217 218

kendini yoldan saptirmasi ile “asagilarin en asagisina indigini s6ylemektedir.

Hiimeze suresinde ise Allah (c.c.) olumsuz kisilik 6zelliklerini saymakta ve bu 6zellige
sahip insanlarin durumlari hakkinda bilgi vermektedir. Ayette; iftira atan, ayip kusur
arayan, servet biriktirip bu servetin kendisini sonsuza kadar yasatacagini sanan
kisilerin vay hallerine denmektedir. Esed, kendilerine servetlerini kalkan yapan
insanlar ifadesi ile servet biriktirmeye bir gesit dini deger atfeden ve ruhi endiselerden
uzaklasan insan kinayesi oldugunu ifade etmistir. Ayette gecen “genis stitunlar
arasinda” azap gorecekleri ifadesi ile kastedilenin aslinda timitsizlik igerisinde

kusatilmis hal oldugunu belirtmektedir.?*°

Kalem suresi 10-13. ayetler arasinda ahlaki zaaf tiirlerine sahip insanlara Grnekler
verildigini belirten Esed; ayetlerde bahsedilen manevi/ahlaki zaaf tiirlerine sahip olan
bu insanlarin, arzu ve 6zlemlerine higbir sekilde aldiris edilmemesi gereken insan
tipleri oldugunu belirtmistir. Kendilerine uyulmamasi gereken insan karakterleri ayette
su sekilde siralanmistir: Stirekli yemin eden alcak, igren¢ dedi-kodular yapan iftiraci,
1yiligi engelleyen, giinah isleyen zorba, ihtiraslariin kdolesi olan zalim ve

hemcinslerine faydasi olmayan kisi.??
4.1.2.1. Nankér Davranis Gosteren Insan

“000! Nefes nefese kosan binek atlari, ates sagan kivilcimlar, sabah vakti akina kosan,
béylece (arkalarinda) toz bulutlar: yiikselten, [korcesine] bir ordunun igine dalan”?*
ayetinde geleneksel tefsirlerde Allah yolunda savasanlarin temsil edildigi yoniindeki
goriislerin oldugunu belirten Esed, bu yorumlarin devamindaki su ayetler ile mantiki

baglantisinin gii¢ oldugunu belirtmistir: “Ger¢ek su ki insan Rabbine karsi ¢ok

27 Tin/5.

218 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 124-125.
29 A g.e., 133.

220 A g.e., 55-56.

221 Adiyat Suresi/ 1-5.
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nankordiir; ve kendisi [de] buna sahittir: ¢iinkii servet hirsina kapilmigtir.”??? Esed’e
gore istikametini kaybeden insan ruhu sembolik olarak “binek atlar1” ifadesiyle ortaya
koyulmustur. Bu ruhun ozelliklerini su sekilde siralamistir: Manevi egilimleri
olmayan, hak olmayana kendini sartlandirmis, diinyevi zevk ve ihtiraslarin esiri olmus
bu sebeple de aklin rehberligini yitirmis, kontroliinii kaybetmis. Esed, Allah’a kars1
sorumlulugunu unutan ihtiras ve istahlarinin kolesi olmus bu kisiler; manevi yok

oluslarmi kendileri hazirlamaktadir demektedir.??®

Insanin nankérliigiinden bahseden ayette “insana katimizdan bir rahmet tattirsak,
sonra da onu kendisinden c¢ekip alsak, hemen [onceki liitfumuzu] nankorce unutup
umutsuzluga diiser”®** buyurulmaktadir. Ayette miireffeh icerisindeyken bunu sans
olarak goriip Allah’in liitfunun farkinda olmayanlarin, musibet karsisinda umutsuzluga
kapilmalarini ele almaktadir. Umutsuzluga diisme durumunu Esed, manevi nihilizmin

bir yansimast olarak gérmektedir.?%°
4.1.2.2 Kiskang-Inatci- Isyankar insan Davranist

Kiskanglik bireyi yipratict 6zellige sahip bir duygudur. Kontrolden ¢ikan kiskanglik
kisinin gelismesi ve ilerlemesi Oniinde biiyiik engel olusturmaktadir. Hicbir din ve
sosyal yapi tarafindan hos karsilanmayan kiskang¢lik duygusuna Kur’an’da da dikkatler

cekilmistir.?28

Esed; Bakara 83-103. ayetler arasinda Allah (c.c)’m Israilogullarina seslenmekte
oldugunu ve onlarin tavir ve davraniglar1 hakkinda bizlere bilgiler verildigini
bildirmektedir: “Birka¢iniz disinda bu soziintizden dondiiniiz: zaten siz inat¢i, isyankadr

99227

bir toplumsunuz mealindeki ayet icin Esed, Tevrat’da da Israilogullarmm dik

baslilig1 ve inat¢1 isyankarliina dair pek ¢ok atif oldugunu belirtmistir. “Biz Musaya

22 A diyat/6-8.

223 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 92.
224 H{d Suresi /9.

25 Ag.e., 449.

226 Faruk Varol, “Yusuf Suresi Baglaminda Kiskanglik ve Haset Duygularina Psikolojik Bir
Yaklasim”, Dicle Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, C.13, S.2 (2001):149.

221 Bakara Suresi/83.
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ilahi keldmi bahgsettik ve birbiri ardinca O’nu izleyen elciler gonderdik”?*
buyurularak Yahudilerin elinden bilgisizlik mazeretinin kaldirilip bu bahanenin
gegersiz kilindiginin ortaya koyuldugunu ifade etmistir. Yine ayeti kerime de “Ne
zaman bir el¢i hosunuza gitmeyen bir sey getirdiyse kiistahlikla haddi asarak bir
kismumi oldiirdiiniiz ve digerlerini yalanladiniz” denilerek onlarin biitiin inanglarini
“Allah katinda sahip olduklarimi iddia ettikleri sozde imtiyazli statii iizerinde...”
odakladiklarina vurgu yapildigini bildirmektedir. Esed; Bakara 90. Ayette: “Allah in
litfunu diledigi kuluna bahsetmesini kiskanarak Allah’in indirdigi hakikati inkar
etmeleri ve boylece kendilerini kaptirdiklar: su (bos gurur) ne koti” buyurularak,
Yahudilerin sdzde imtiyazli statiilerini ortadan kaldiracak olan Arap bir peygambere

olan kiskanclik &zelliklerine vurgu yapildigini belirtmistir.?%°

4.1.2.3.A¢gdzlii insan Davranist

Esed, “Bir a¢-gozliiliik saplantist icindesiniz, mezarlariniza girinceye dek (siiren)”**

ayetindeki tekasiir kelimesine “gogaltma igin ihtirasla ¢irpinma” anlami vermistir.
Ayetteki, baglami diisliniildiigiinde insanin i¢inde bulundugu evrende konfor alanini
artirmasina yonelik tamahkarligini, mal ve miilk edinme hirsini, tabiat tizerinde
hakimiyet kurma istegini, teknolojide ilerleme igin asir1 bir gayret gosterme ¢abasini,
bunlara saplantili bir sekilde ulagsma gayretini ve bu yolda herhangi bir ahlaki
siirlamay1 kabul etmeme halini ifade ettigini diistinmektedir. Ve bu saplantili ruh hali,
a¢ gozlillik sonucunda toplumun dengesinin bozuldugu ve bu durumun topluma
mutsuzluk getirdigini belirtmistir.23! Nitekim insanin kat1 materyalist tutumu sebebiyle
kendine ve c¢evresine zarar verdiginden bahseden bir baska ayette “/Allah’in
buyruklarini umursamaz hale gelen su] insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri

sonucunda karada ve denizlerde ¢iiriime ve bozulma basladr’?*? buyurulmaktadir.?

228 Bakara Suresi/87.

229 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 993-997.
230 Tekasiir/1-2.

21 A g.e., 95-96.

232 R{im Suresi/41.

23 A.g.e., 891.
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A’raf Suresi 163-164. ayetlerde Israilogullarinin Musa seriatina gdre uymasi gereken
Sebt/Cumartesi yasagindan bahsedilmekte; tamah ve hirslarinin pesine diisen, diinyevi
cikarlar1 sebebiyle dinlerinin ilkelerine miitemadiyen bagkaldiran Yahudilerin tasviri
yapilmaktadir. “Ve sonra da kendilerine yasak edilen seyleri yapmakta kiistah¢a
direttikleri zaman onlara ‘Asagilik maymunlar gibi olun!’ dedik”** ayetindeki
“agagilik maymunlar” ifadesi i¢in Esed sdyle bir yorum yapmistir: Klasik Arapgada
“maymun gibi” ifadesi, istek ve arzlarin1 frenlemeyen taskin insanlar igin
kullanilmaktadir. Ayette bir benzetme yapildigini belirterek, kastedilenin seklen bir
maymunlasma olmay1p ruhen ve kalben maymunlasma oldugunu belirtmistir.?® Yine
ayni minvalde bir bagka ayette “Allah katinda bunlardan daha siddetli bir cezayr hak
edenleri size soyleyeyim mi? Onlar, Allah’in lanetledikleridir, onlar Allahin gazap
ettikleridir ve seytani giiclere taptiklari icin Allah’in maymuna ve domuza
cevirdikleridir’®® buyurulmaktadir. Esed ayette gecen “domuz” ve “maymun’a
cevrilme olayini lafzi olarak algilamayip tabiinden Miicahid’in yorumunu baz
alarak;?” giinahin olusturdugu ahlaki ¢okiintii neticesinde insanlarm sehvetleri
pesinde kosan domuz ile tahmin edilmez davranislara sahip maymun gibi 6zellikler

gdsterdigini ortaya koyan mecazi bir benzetmedir demektedir.?*

Esed, “Ger¢ek su ki, insani yaratan Biziz ve onun i¢-benliginin ona ne fisildadigini Biz
biliriz: ¢iinkii Biz ona sah damarindan daha yakiniz’?° buyurulan ayette; insanmn
icindeki benligin yani nefsinin ona fisildamasindan yani bilingalt1 arzularin
telkinlerinden bahsedilmektedir demektedir. Akabinde “/Ve boylece] ne zaman

[tabiatinda mevcut] iki egilim, sagdan soldan ¢atisarak karsi karsiya gelseler, insanin

234 A’raf/166.
235 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 210-211.
236 Maide Suresi /60.

237 Ebul’l Haccac Miicahid, Tefsirii’l- imam Miicahid b. Cebr, (Kahire: Darii’1-Fikri’l-Islami
el-Hadise, 1989), C.1., 199; Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l- Kur dni’l-Hekim (Tefsirii’'l-
Mendr), Daru’l-Fikr li’t-tibaa’ti ve’nnesr ve’t-Tevz’i, Beyrut, trz, 6/588.

238 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1325.

239 K af Suresi/16.
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soyledigi her seyde yani basinda mutlaka bir gozetleyici bulunur”.?*° Esed bu iki ayette
insan tabiatinda bulunan iki temel motivasyona dikkatleri ¢ekmistir. Bu
motivasyonlardan biri modern psikolojide “libido” olarak adlandirilan temel i¢giidiisel
arzu ve egilimleri digeri ise sezgisel ve diistincesel akil. Esed, “Saginda solunda
oturarak” ifadesi ile insanin iizerinde istiinliik kurmaya galisan bu iki giiclin ¢atisan
niteliklerini anlatan bir mecaza dikkat ¢ekildigini ifade etmektedir. Esed, insanin kendi
icindeki fisildasmasina atif ile “insanin séyledigi her seyde yani basinda mutlaka bir

gozetleyici bulunur’?

ayetinde gozetleyici ifadesi ile vicdana vurgu yapildigim
belirtmistir. Nitekim takip eden ayetlerde yeniden dirilis stiruna iiflenecek ve “Her
insan, [kendi gecmis] i¢ diirtiileri ve vicdani ile ortaya ¢ikacak’?** buyurulmustur.
Esed ayette gecen saik kelimesini, insanin asli diirtiilerine tekabiil ettigini belirtip “i¢
giidiiler” seklinde gevirmis; sahid kelimesini ise insanin kendisine karsi sahitlik
yapmasi olarak diigiindiglinii belirterek “vicdan” olarak ¢evirmeyi uygun

gormiistiir.243

“Ve bilin ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz sadece bir sinav ve bir ayartmadir ve (yine
bilin ki) Allah tir, katinda en biiyiik ecir bulunan!”*** insanin tutku ve meyli bazen onu
yanlis davraniglara yoneltmekte ve o kisinin imtihani olabilmektedir diyen Esed;
ayette bireylerin mesgale ve bagliliklarinin onlar1 ahlaki ilkelerinden uzaklastirmamasi

gerektigine olan vurguya dikkatleri cekmistir.?4®

4.1.2.4. Kendini Begenmis insan Davranist

Esed; “Ger¢ek su ki, Biz insami aci, sitkinti ve imtihan [ile yiiklii bir hayat]a
gonderdik®* ayetinde gecen kebed ifadesinin “ac1”, “sikint1”, “baski” ve “imtihan”
gibi anlamalar1 igermesi sebebi ile tek kelime ile ifade edilemedigini belirtiyor. Bu

ayeti takip eden ayette Allah (c.c.) insanin kendini begenmis yapisini su sekilde bizlere

240 KAf Suresi/17-18.

241 Kaf Suresi/ 18.

242 K Af Suresi/21.

283 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 141.
244 Enfal Suresi/28.

245 A g.e., 1068.

246 Beled Suresi/4.
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bildiriyor: “Insan, kimsenin kendi iizerinde gii¢ sahibi olmadigini mi zannediyor?
Oviiniip duruyor: ‘Ben yiginla servet tiikettim!”?*" Insan soyundaki bu &viinmenin
dinin gerileme ve zayiflama donemlerinin bir karakteristik 6zelligi oldugunu belirten
Esed; bu donemde dogru ile yanlisin Olgiisiinii kisinin diinyevi menfaatleri

belirlemektedir demektedir.?*?
4.1.2.5.Hakikat ile Alay Eden insan Davranisi

Hz. Peygambere hitap eden bir ayette “Gercekte, senden onceki elgilerle [de] alay
edilmisti” buyurularak onceki peygamberlerle de alay edildigi bilgisi verilmistir.
Ayetin devaminda “ama ne var ki, onlar kiigiimseyen kimseleri, [sonunda] alay edip
durduklar: seyin kendisi tepeleyiverdi”®*® denmektedir. Esed bu ayet iizerine; elgileri
yalanlayanlar, onlar1 kiigiimseyip alaya alanlar hakkinda soyle diisiinmektedir.
Toplum igerisinde ¢ogunluk tarafindan inatla bu tavirlarin devam ettirilmesi halinde
bu durum sadece diger diinyada degil bu hayatta da yikici bir etki yapacak, toplumun
manevi ve ahlaki temellerini sarsip diinyevi huzursuzluk getirecek ve hatta kisilerin

fiziksel yapilari iizerinde de zarar olusturacaktir.?>

4.1.3. Tavsiye Edilen Tutum ve Davramslar

Kur’an’da inananlara 6rnek insan modelleri sunularak ahlak, kisilik ve karakter ingas1
yapilmaktadir. Hz. Aise, Hz. peygamberin ahlakim1 “Kur’an”idi®! seklinde
tanimlamakta; Kur’an ise Hz. Peygamberin hayat tarzim iisve-i hasene®? olarak yani
“giizel bir 6rnek” olarak sunmaktadir. Kur’an’da Hz. Ibrahim siddik nebi, Hz. Musa
Thlas sahibi nebi, Hz. Ismail soziine giivenilen nebi olarak sunulurken; imtihanlari
sabir ve metanetle karsilama noktasinda Hz. Davud, Hz. Siilleyman ve Hz. Eyyiip
peygamberler ornek olarak sunulmaktadir. Hz. Meryem, iffeti ve ihlasiyla; Hz.

Lokman, hikmeti ve faziletiyle; Ashab-1 Kehf, Allah yolunda verdigi miicadeleyle;

247 Beled Suresi/5-6.

248 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 146-147.
249 En’am Suresi/10.

20 A g.e., 530.

51 Miislim, “Miisafirin”, 139.

252 Ahzab Suresi/21.
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ensar ve muhacir, isar ve yardimlasma suuru ve kardeslik 6rnekligiyle; Hz. Musa’nin
annesi, merhamet ve sefkatiyle; Firavun’un karist sabir ve iman duygusu ile bizlere

giizel 6rneklik olusturmaktadir.?®3

Miizzemmil suresi 20. ayette Allah (c.c.) kullarina tavsiyelerde bulunmaktadir. Bu
tavsiyeler arasinda kisinin kendini ibadete vakfetmesi de dahil olmak tizere her tiirlii
asiriliklardan uzak durulmasia vurgu oldugu belirtilmektedir.?>* Esed bir bagka ayette
“Iyilik yapmay: kendine kazang¢ aract kilma”®® denilerek kazanacagi karsilikli iyilik

durumundan insanlarin kaginmalarinin gerekliligine vurgu yapildigimi belirtmistir.?*®

Ik inen vahiylerden sayilan Miiddessir suresinin ilk ayetini Esed “Sen Ey
[valnizligina] biirtinmiis olan” seklinde ¢evirmistir. Desera fiilinin hem somut hem
soyut anlama geldigini belirten Esed, miifessirlerin biiyiik kisminin bu ifadeyi somut
olarak herhangi bir seye oOrtinmiis ve sarmmmis anlamlarinda kullanildiklarini
belirtmistir. Akabinde bu kelime i¢in Razi’nin (6. 606 H./1210) yorumuna yer
vermistir:?®" Hz. Muhammed’e peygamberlik gorevi tevdi olmadan once iginde
bulundugu siddetli yalniz kalma ve uzun tefekkiir haline bir atif ile icinde bulundugu
bu soyutlanmis hali birakip insanlifa bir rehber olarak gonderildigi bilinci ile

misyonuna uygun olarak one ¢ikmasi gerektigine bir vurgudur demektedir.28

“Q, sizi toz topraktan var ederken de annelerinizin rahminde sakli bulundugunuzda da
sizinle ilgili her bilgiye sahiptir: o halde kendinizi saf ve temiz gérmeyin, [¢iinkii] O,
kimin kendisine karsi sorumluluk bilinci tasidigint en iyi bilendir.”®° Allah’1n insan

hakkinda her bilgiye sahip olmasi ile kastedilenin insanin yaratilisindan kaynakli

253 Erdogan Bas, Kisilik ve Karakter insasinda Kur’an’in Sundugu Giizel Insan Modeli, Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.V1, S.2, (Tokat, 2018), 277-278.

24 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 64.
255 Miiddessir Suresi/6.
26 A.g.e., 66.

27 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir:Mefatihii’l-gayb, ¢ev: Suat Yildirim vd., Ed. Ahmet
Hikmet Unalmis, (Ankara: Ak¢ag Yayinlar1,1992), C.22, 239.

28 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 66.

259 Necm Suresi/ 32.
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zayifliklar1 oldugunu bildiren Esed bu sebeple insanin giinaha yatkin yapisina bir
vurgu oldugunu belirtmektedir. Dolayisi ile insanin kendi saflig1 konusunda kibre

kapilmamas1 miitevazi olmasi gerektigine dikkatleri ¢ekmistir.2%°

Furkan Suresi 63. ayette “Rahmanin has kullari...” diye baslamakta ve akabindeki
ayetlerle bu kullarin o6zellikleri sayilmaktadir: Onlar; tevazu ve vakar sahibi,
kendilerine sataganlara “selam” diyen, geceleyin secdeye giderek, kiyama durarak
Rabbini anan, ne asir1 mal biriktiren ne de sagip savuran, Allah’tan baskasina
tapmayan, haksiz yere kimsenin canina kiymayan, zina etmeyen, hata igleyince tevbe
eden, yalan sahitlikten uzak durup bos ve anlamsiz islerle mesgul kisilerle karsilasinca
yanlarindan vakarli bir sekilde uzaklasan, diirlist ve erdemli davranis sahibi
kimselerdir. Ve yine bu kimseler i¢cin ayette sOyle denilmektedir: “Kendilerine
Rabb’lerinin mesajlar: hatirlatildigi zaman, korler(in) ve sagirlar (in yaptigi) [gibi]
(diistiniip anlamadan) onlarmn iizerine iigiismezler”?®' Iste bu ayet igin Esed,
Zemahseri’den yaptig1 at1f?®? ile halkin biiyiik bir kisminin taklit¢i bir sekilde ilahi
mesajlara yiizeysel yaklastigimni belirtmistir. Icerigi anlamak icin gayretten yoksun bu
ylizeysel yaklasimlar1 sebebi ile Kur’an’in mesajinin mahiyetine kor ve sagir
kaldiklarmma vurgu yapmustir. Esed, Allah’a karsi sorumluluk bilincinde ve
duyarliliginda olan bireylerin ise agik bir zihin ile can kulagiyla mesaji dinleyerek

anlamak igin ¢aba gosterdiklerini belirtmistir.?%3

4.1.4.Nefis Terbiyesi- Karakter Egitimi

Kur’an teblig ve egitimde bir metot olarak ortaya koydugu kurallar ve takip ettigi yol
itibariyle insanin psikolojik ve biyolojik yapisin1 gdzetmektedir. Insan tabiatina uygun
egitim yontemi neticesinde insan dogruya yonelmekte yanligtan uzaklagsmaktadir.
Kur’an insanin biyolojik, psikolojik, fitri 6zellikleri hakkinda bilgiler vererek insanin
sorumlulugu noktasinda dikkat etmesi gereken hususlari belirtmektedir. Insanin
yaratilmis bir varlik oldugu bilincinde olmasi onu teblige acik hale getirirken,

yaratilmis oldugunu unutma hali ise iletisime kapali hale getirecektir. Nitekim

260 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 110.
261 Furkan Suresi/73.
262 7 emahseri, Kessdf Tefsiri, C.4, 898.

263 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 253.
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Kur’an’da bu durum Allah’m kalplerini, kulaklarini ve gozlerini miihiirledigi?®*
kimseler olarak tasvir edilip onlarm kalpleri sanki kilitlidir denilmektedir.?®® Esed
ayetlerde Allah’in kullar i¢in giinah islemeleri ve hakikate kars1 duyarsiz kalmalarini
“takdir etmesi” veya “Ongormesi”, Allah’in koymus oldugu tabii ve psiko-sosyal

yasalar sebebi ile bir temsili ifade seklidir demektedir.?%

Kur’an’in insan psikolojisi ile sagladigi uyumun en iyi Orneklerinden biri de igki
yasagidir. Bu yasak siireci?®’ Islam dininin insan psikolojisine verdigi degerin bir
gostergesidir. Insanda i¢ giidii dogustan irade ise sonradan kazanilan bir yeti olmas1
sebebi ile Islam’da irade egitimi dnemlidir. Gusulsiizliigiin namaza mani olma durumu
da irade egitimi agisindan ele alinabilir. Zira cinsi beraberligin sonunda temizlenmenin
gusiil abdestine baglanmasi, namazin da gusiil abdestine bagli olmasi ve ayrica
namazin da belirli kisithi bir vaktinin olmasi arasinda irtibat oldugu diisiiniilmektedir.
Bu irtibatlar ile gusiil abdesti araciligiyla sehvet i¢ gilidiisiiniin kontrol altina alinip
irade egitimi amaglandig1 sdylenebilir.?%8

Esed, “SIZ EY imana ermis olanlar! Orug, sizden éncekilere farz kilindigi gibi size de

269 gyetine yaptig

farz kilindi, ki Allah’a karsi sorumlulugunuzun bilincine varasiniz
izahta, orug¢ ibadetinin ii¢ amaci bulundugunu belirtmis ve bunlart su sekilde
siralamigtir: Kur’an’in vahyedilisinin baslangicini kutlamak, etkili bir nefis disiplini
saglamak, kisinin kendi aglik ve susuzluk tecriibesinden yola c¢ikarak ihtiyag
sahiplerinin durumlar1 hakkinda fikir sahibi olmasini saglamak. Esed orug ibadetiyle

genel olarak amaglananin ise ruhsal arimma oldugunu belirtmistir.2’

264 Bakara Suresi/7,18; Muhammed Suresi/24.

265 Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur’an’da Insan psikolojisi ve Ozellikleri”, 137-

139.
266 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 522.
%67 Bakara Suresi/219; Nisa Suresi/43; Maide Suresi/90-91.

268 Ali Murat Daryal, “Vahyin Takip Ettigi Psikolojik Siire¢”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari
I, (istanbul:2000): 251-252.

269 Bakara Suresi/ 183.

210 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1021.
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Hz. Siileyman Sebe melikesinin tahtin1 getirtir ve akabinde “(Simdi) onun tahtini
taminmaz hale sokun; bakalim, kendi basina dogru yolu bulacak mi, yoksa dogru yolu
bulamayan kimselerden mi olacak.”?" der. Iste Esed, Hz. Siileyman’in taht1 taninmaz
hale getirmesinin altinda yatan sebebi su sckilde agiklamaktadir: Sebe melikesi
goriinen ile mi yetinecektir yoksa goriinmeyen manevi gercekligin pesine mi
diisecektir, iste bunu anlama gabasidir demektedir. Esed; Allah inanci ve manevi
sorumluluk bilinci ile hareket edildiginde, insan ruhunun gegirecegi miithis donilistime

bir vurgu oldugu goriisiindedir.?’

Zekadt ibadetinin nefis terbiyesi boyutuna deginen Esed, bu kavraminm Islam
hukukunda kiginin sermayesi ve gelirini bencillik kirinden temizleme anlamina
geldigini belirtmistir. Kavrami hukuki olarak kullanildigi yerlerde “Arindirict mali
yikiimlilik” olarak ¢evirmeyi uygun gormiis, zekat ile bireyin nefsinin bencillik

kirinden armndirilmasina vurgu yapmustir.2’3
4.1.5. Teslimiyetci Insan Karakteri

“[/O halde,] unutmayin, Safd ve Merve, Allah tarafindan konulmus
sembollerdendir”?’* Hz. Ibrahim’in Allah’tan gelen emir dogrultusunda Hacer’i ve
oglu Ismail’i ¢6le birakmust1. Susuzluk ve yasam kaygisina kapilan Hacer’in burada
bulunan Sefa ve Merve tepeleri arasindaki kosturmasi ve Allah’a yalvarmasi akabinde
Hacer, suya kavusmustu. Iste Esed; Hacer’in zemzeme kavusmasinin sebebini, onun
Allah’a duydugu bu giiven ve sabir duygusuna baglamaktadir. Yine ayeti kerimenin
devaminda “béylece hac ve umre i¢in Mabede gelen birinin bu ikisi arasinda gidip
gelmesinde bir mahzur yoktur” buyurarak insanlar tizerinde psikolojik bir rahatlama
saglandigina dikkatleri cekmektedir. Zira 0 zamanki Miislimanlarin bir zamanlar Safa
ve Merve’de bulunan putlar sebebi ile bu dini goreve karsi isteksizlik gostermeleri

{izerine indirildigi belirtilmistir. 2’

2" Neml Suresi/ 41.

212 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 344.
213 A g.e., 981-982.

24 Bakara Suresi/158.

25 Ag.e., 1012.
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4.1.6.Insamn Fizyolojik Yapisi

Oliim aninin tasvir edildigi Kiyamet suresi 26-40. ayetler arasinda insanin yapip
ettiklerinin karsiligini1 alma giiniine vurgu yapilmaktadir. Ayette “/Artik son pismanlik
fayda etmez] ¢iinkii [yasadigi siirece] hakikati kabul etmedi ve [aydinliga kavusmak
icin] namaz kilmadi; tam tersine, hakikati yalanladi ve ondan uzaklasti ve sonra
bébiirlenerek geldigi yere dondii”?"® buyurulmaktadir. Esed, “doniilen bu yer” ifadesi
ile kisinin toplumunun kastedildigini diisiinmektedir. Yani insanin sosyal ¢evresinin
maddeciliginin etkisi ile kendi kendine yeterli oldugu diisiincesine kapilip bu sebeple
rehbere ihtiyact olmadigini diisinen kiistah inancina donme vurgusu oldugunu
belirtmektedir. Iste bu kibirlenen, bébiirlenen insan igin Allah (c.c.) “Bir zamanlar
[sadece] akitilan bir meni damlasi degil miydi ve sonra déllenmis hiicre; bu safhada
Allah [onu] yaratmis ve olmasi gerektigi gibi sekil vermisti”’?’" buyurmaktadir. Esed
bu ve buna benzer birgok ayet?’® ile Allah’in insanin basit organizmasima dikkatleri
cektigini belirtmistir.2’®

“Ve Allah sizi yaratt, giinii gelince de é6ldiirecek ve icinizden kimileri, 6mriin o en
diiskiin cagina, (insanin) bildigi seyi de bilmez oldugu yasa kadar alikonuluriar’?®
ayetinde insanin biyolojik gelisimine vurgu yapildigini belirten Esed; dogup biiyliyen
insanin, bilgi, zekd ve tecriibesinin zirvede oldugu bir ¢aga ulastigini ve insanin
yaslanmasiyla birlikte bu halin giderek azalip yeni dogan bir bebek gibi yardima

muhtag hale evirildigini ifade etmektedir.?8
Esed cinselligin pek c¢ok ayet ile ilahi buyruga uygun oldugunun belirtildigini
soylemektedir. “Esleriniz sizin icin iiriin veren (verimli) toprak (gibi)dir; oyleyse

topragimizt dilediginiz gibi isleyin, ama once kendi ruhlarimiz igin bir hazirlik

26 Kiyamet Suresi/31.

21" Kyyamet Suresi/37-38.

28 A’la Suresi/87; Sems Suresi/7.

219 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 131-132.
280 Nahl Suresi/70

21 Ag.e., 759.
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yapin”®? ayetinde “ruhlariniz igin hazirlik yapin” denilerek aslinda kadim-erkek

arasindaki ruhsal iligkinin, cinsel iliskide vazgegilmez esas olduguna vurgu yapildigini

belirtmistir.?8®

Birden ¢ok kadin ile evlenmeye izin veren ayette Allah (c.c.) sOyle buyurmaktadir:
“Eger yetimlere karsi adil davranmamaktan korkuyorsaniz, o zaman size helal olan
[diger] kadinlardan birisi ile evlenin, [hatta] ikisi, ticii veya dordii [ile]...”.?%* Bu
ayette kadin ve erkegin arasindaki ¢ok eslilik durumunu Esed su sekilde izah
etmektedir: Kadin-erkek iliskisinde belirleyici olan etken sevgi olsa da cinsel istegi
belirleyen etken biyolojiktir ve bu da tiremedir. Kadinin hamilelik siireci dokuz ay
stirdligli diisiiniildiigiinde diger bir erkekten hamile kalmasi i¢in dokuz aylik bir siire
beklemesi gerekirken erkek her kadin ile olan birlikteliginde cocuk sahibi
olabilmektedir. Dolayisi ile erkekteki bu egilim biyolojik bir temele dayanmaktadir.
Evlilikte en onemli faktor olmasa da temel faktorlerden biridir biyolojik etmen.
Kadimin birden fazla kisiyle evlenmesine izin verilmeyerek evliligin sosyo-biyolojik

kismi korunmaktadir. Evliligin ruhsal yonii ise taraflarin tercihine birakilmistir

demektedir.2®

[k insanin yaratilis seriiveni diisiiniildiigiinde cevherinde evrendeki en faydali madde
olan toprak oldugu goriilmektedir. Ayni1 zamanda hiikmiinii evrene gegiren insanin

aslinda kiigiik bir sperm sonucunda olustugu hakikati diisiindiiriiciidiir.?%
4.2. insanmmn Bilissel Yonii- Bilgiyi Elde Etmesi

Modern psikoloji; davranis ve suurun bireyde bir biitiin olarak ele alinmasi1 gerektigini
savunmaktadir. Davranigin ise gozlemlenebilen ve gozlemlenemeyen iki yoni
bulunmaktadir. I¢ diinyamizi olusturan duygu ve diisiincelerin tamami “suur halleri”,

“suur siirecleri” vb. sekilde isimlendirilmektedir. Davranis ve suur bir biitiindiir aksini

282 Bakara Suresi/223.

283 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1035.
284 Nisa Suresi/ 3.

285 A g.e., 1166-1168.

286 Aydin, Kur’dan’da Insan Psikolojisi, 47.
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diisiinmek yani bireyi suura sahip olmayan, mekaniklesmis bir davranig Oriintiisii

baglaminda ele almak bireyi robotiklestirir.28’

Kur’an; doga olaylari, insanligin ge¢mis tarihi, bireyin i¢ diinyas1 ve davranislari
olmak iizere cesitli bilgi kaynaklarina dikkatleri cekilmistir.?®® Kur’an’da Allah’mn

mesajlar1 “bir 6giit verici ve hatirlatici”?®

olarak tanimlanmig ve bu mesajlarin biling
altinda olan Allah’m varliginin fitri kavrayisini, bilincin aydiligina ¢ikarma amaci

olduguna deginilmistir.?%

Esed, tefsirinin Oonsoziinde Kur’an vahyi hakkinda genel goriisiinii dile getirmistir.
Kur’an vahyi; Miladi VII. Yiizyilin baglarinda Alak Suresinin ilk ayeti “Oku! Yaratan
Rabbinin adina, insani bir yumurta hiicresinden yaratan! Oku! Ciinkii Rabbin sonsuz
kerem sahibidir; insana kalemi kullanmay1 6gretendir, insana bilmedigini belleten”
ile baglamistir. Bu ilahi mesaj ile insanin miitevazi biyolojik kdkenine ayn1 zamanda
aklina ve suuruna imada bulunmaktadir. Vahiy 23 yillik risalet siiresince devam edip
Bakara suresinin 281. Ayeti “Allah’a doneceginiz, sonra herkesin kazancinin
kendisine eksiksiz geri verilecegi ve hi¢ kimsenin haksizliga ugratiimayacag giiniin
bilincinde olun” ile tamamlanmaktadir. Bu dine mensup olanlarm islam’in biling ve
bilgiye verdigi onemi kavramalar1 akabinde ilme karsi merak duymus ve bu da
beraberinde mensuplarinin aragtirmact kimlige sahip olmalarina sebep olmustur.
Boylece kiiltiirel gii¢ olarak zirveyi goriip egitim ve bilimsel aragtirma noktasinda
yiikselise gectiler. Hatta dolayli yollardan Orta Cag Avrupa’sinin diislince yapisina
niifus ederek Ronesans doneminin tetikleyicilerinden oldular. Kisacas1 Esed; Kur’an
vahyinin, bugiin i¢inde bulundugumuz bilim ¢agmin olusumundaki katkisina

dikkatleri cekmistir.%*

287 Hokeleli, Din Psikolojisi, 2.

288 Hayati Hokeleli, Islam Psikolojisi Yazilari, 3. bs. (Degerler Egitim Merkezi Yayinlari:
Istanbul,2017), 11.

289 Abese Suresi/11.
20 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 115.

21 A g.e., 29-30.
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4.2.1.insamn Bilgiyi Elde Etmesi

fIk emir olan “Ikra” kelimesinin “oku, telaffuz et, dile getir” ¢evirilerinden “oku”
gevirisini uygun goren Esed; bu emir ile vahiydeki mesajlarin anlamak niyetiyle zihne
islenmesinin kastedildigini belirtmektedir. Bir yumurta hiicresinden yaratilan insanin
biyolojik yapisindaki ilkelligi gosterilirken; biling ve ruhsal potansiyelindeki
yiiksekligin iki u¢ vurgusu oldugunu sdylemektedir. Buradaki zitlik ile hayatin
gerisindeki bilingli bir planin ve amacin varligindan bahsetmekte olup vahiyde
“(Insana) kalemi kullanmay1 dgretendir”?% denilerek buradaki kalemin yazi yoluyla
kaydedilen biitliin bilgileri temsil ettigi dile getirilmistir. Biyolojik bir varlik olan
insana bilgi elde etme irade ve yetenegi verilmesine vurgu oldugunu su sekilde ifade

etmektedir:2%

Insamin, diisiincelerini, tecriibelerini ve kavrayislarini, yazili  kayitlar
aracitligiyla bireyden bireye, kusaktan kusaga ve bir kiiltiir ¢evresinden
digerine aktarmasi yetenegi, insan bilgisinin toplamina bir birikim karakteri
kazandwrir; ve Allah vergisi yetenek sayesinde her birey, insanligin kesintisiz
bilgi birikiminden su veya bu yolla yararlandigindan, burada, tek tek
bireylerin kendi baslarina bilmedikleri- ve aslinda bilemeyecekleri- seylerin

“Allah tarafindan insana ogretildigi kaydedilmistir. °*

“Biz sana ogretecegiz ve [ogrendiklerinden hi¢cbirini] unutmayacaksin, Allah’in
[unutmamni] diledikleri hari¢; ¢iinkii, [yalmz] O’dur [insanmin] kavrayisina agik olan
her seyi ve [ondan] gizli olanlar: bilen”.**® Nesih doktrini olarak bilinen bu ayetler
icin klasik yorumu benimsemeyen Esed su sekilde bir izahta bulunuyor: Allah
insanlara Dbilgiyi biriktirecegi, kaydedecegi ve Kkolektif olarak hatirlayacagi
“Ogretecegi” bir yetenek vermistir. Yani kusaktan kusaga aktarilan insanlarin tecriibe

kazanimlarinin sonucunda rasyonel bir bilgi birikimi olusmustur. Bu ayette yeni

tecriibeler edinme yoluyla ulasilan ileri becerilerin yani sira, spekiilatif bilgi

292 Alak Suresi/4
293 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 51.
24 A g.e., 51.

295 A’1a Suresi /6-7.
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unsurlarina sahip olmasi sebebi ile “unutturacagi” gereksiz ve yararsiz bilgilerin sinirl

gecerliliklerine bir vurgu bulunmaktadir.?%

Din psikolojisi alaninda pek cok eser kaleme almis olan Hayati Hokeleli; insanin
bilgisinin, zihnin ve ruhunun daima gelisip derinlesme istegine dikkatleri ¢ekerek;
“Yasayis, tecriibe ve anlayis bakimindan gelismeyen kimse donmus, kaliplagmis,
duraganlasmis dolayist ile kendi asli boyutlarma ulagsmamis kimselerdir”

demektedir.2’

4.2.2.Duyular

Kur’an’da ele alinan temel konu, insanin Allah ve evren ile olan iligkisidir. Yaratilan
her varlik ve meydana gelen her olay Kur’an’a gore insan ile Allah arasindaki iliskiyi
tesis eden birer aragtir. Ornegin tat alma duygusu Kur’an’da yer alan kavramlardandir.
Nitekim Kur’an tat alma duygusunun insan sagligi i¢in 6nemine ve kisinin hayatina
katt1§1 zenginlige dikkat cekmektedir.?®® Kur’an bireyin evrende bulunan nesnelerle
kurdugu iligki sonucunda ortaya ¢ikan tat alma duyusunu, bireyin Allah ile iligkisinde
bir ara¢ olarak gérmektedir. Nankorler, bu ilahi gerceklige duyarsiz kalarak evrendeki
tat alma tecriibesini maddi bir hazdan oteye geciremezken miimin bu tecriibe

sonucunda siikran ve minnettarlik duygusuna kapilir ve Allah’a yonelir.?%®

Esed; “Onun iizerinde on dokuz [giic] vardir3® ayetindeki “on dokuz” ile klasik
tefsirlerde cehennemin bekgilerinin sayisinin temsil edildigini belirttikten sonra
Razi’den (6. 606 H./1210 M.) yaptig1 at1f3% ile buradaki on dokuzu su sekilde izah

ediyor: Insanda bulunan maddi, zihni ve duygusal giiclerdir. insana kavramsal

2% Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 79-80.

297 Hayati Hokeleli, “Ziibde-i Alem”, Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, S. 1 (2009):
64.

29 Furkan Suresi/53; Fatir Suresi/12; Vakia Suresi/68-70; Saffat Suresi/41, 45-46; Muhammed
Suresi/15; Nahl Suresi/14.

29 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an Amaglar1 Acisindan Tatma Duygusuna Bir Bakis”,

EKEV Akademi Dergisi, C.8, S.18 (Kis 2004): 89-104.
300 Miiddessir Suresi/30.

%01 Fahreddin Razi, Tefsir-i Kebir:Mefatihii’I-gayb, C.22, 261-262.
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diisinme yetenegi kazandiran bu giicler, potansiyel olarak insani diger yaratiklarin
iistline ¢cikmasina imkan saglamaktadir. Bu giicler yanlis kullanildiginda yozlasmaya
ve akabinde azaba sebep olur. Insan dogru ile egriyi bu bilingli algilama ve kavramsal
diisiinme yetisi sayesinde ayirt eder. Esed tefsirinde bu giigleri su sekilde

siralamigtir:392

Fahruddin Razi’ye gore filozoflar bu giigleri veya melekeleri oncelikle
hayvan —ve dolayisiyla insan- bedeninin yedi organik fonksiyonu ile (cazibe,
baghlik, zararli yabanct maddelerin disart atilmasi, yararli yabanci
maddelerin iceri alinmasi, besinlerin hazmedilmesi, biiyiime ve tireme), ikinci
olarak da bes “dissal” yahutta fiziksel duyu ile; (gorme, isitme, dokunma,
koklama ve tatma) ozdeslestirirler. Ugiincii olarak Ibni Sind tarafindan; 1)
soyutlanmis duyusal imgeleri algilama, 2)diisiinceleri bilingli sekilde
algilama, 3) duyusal imgeleri hatirlama,4) bilin¢gli kavrayislar: hatirlama ve
5) duyusal imgeler ile daha yiiksek kavrayislart uyumlu hale getirme yetenegi
olarak tamimlanan bes “i¢sel” yahut zihni duyu ile ve son olarak bir de hem
“dissal” hem “i¢sel” duyu kategorilerinden kaynaklanan isteme yahut nefret
etme duygulariyla es tutarlar.’®®
Ayrica Esed insanin kavramsal diisiinme yetenegine sahip olmasit onun Allah’in
birligini kavrayamamasi mazeretini ortadan kaldirdigina dikkatleri cekmektedir.>%*
“Diisiin gokleri ve gece vakti geleni!”®® ayetinde gecen tdrik kelimesi icin Esed;
felaket ve sikinti igerisinde bunalmis olan insana zaman zaman gelen semavi bir teselli
ve rahatlama yahut belirsizligin olusturdugu karanligi ortadan kaldiran ani sezgisel bir
aydinlanma yahut da insanin kalp kapilarini ¢alan teselli ve rahatlama 6zelligi olan

ilahi vahyin bir mecaz kullanimidir demektedir.3%®

Allah’m iki biiytik su kiitlesini 6rnek verdigi; tath su ile tuzlu ve aci suyun birbirine

karigsmadigini ifade eden ayette Allah (c.c.) “Su kiitlesini birbirine saliveren ve ikisi

302 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 70.
3 Ag.e., 70.

304 A g.e., 169.

305 Tarik Suresi/ 1.

36 A.g.e., 148.
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arasina bir engel, karismalarim énleyen bir perde koyan O’dur’*®" buyurmaktadir.
Esed bazi stifilerin bu ayette gegen iki su kiitlesi ifadesi ile insanin diinyevi ihtiyaglari
ve ruhsal kavrayislarina bir atif oldugunu belirtip, bu ikisi arasindaki ugurum yahut

etkilesimdir seklindeki yorumlarma yer vermistir.3%®

Esed; “Biz ona yolu-yéontemi gosterdik”>® buyurulan ayette Allah’in insan1 sadece
duyular, akil ve i¢giidiisel yeteneklerle donatmasi ile birakmayip bunun yaninda ayni

zamanda vahiy ile de insan1 dogruya yonlendirmistir demektedir. 31

“Unutma ki hakikati inkara sartlanmis olanlart uyaryp uyarmaman onlarca birdir:
inanmazlar. Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir ve gozleri iizerinde
bir perde vardir; dehget verici bir azap beklemektedir onlar1” 31 Ayette el-kafirun
(hakikati inkar edenler) yerine ellezine keferii ifadesinin tercih edilmesi Arapga
gramatik kurallar agisindan incelendiginde bilingli bir niyetin vurgusunu icermektedir
denilmis ve geviri olarak “hakikati inkara sartlanmis olanlar” seklinde terciime
edilmistir. Esed insanin yanlig davranigindaki inat¢i 1srari; bilgi edinme yollarini, algt
becerilerini ve bilissel islevlerini daraltacak, zayiflatacak ve dolayisi ile dogruyu
gdrme yetisini ortadan kaldiracagini su sekilde izah etmistir. Insanin hakikat
karsisindaki inat¢1 tutumu ve sartlanmighigi sonucu; “Allah onlarin kalplerini ve
kulaklarint miihiirlemistir ve gozlerinin iizerinde bir perde vardir” denilmektedir.
Fakat ayette eylemin her ne kadar Allah tarafindan yapildig: goriiliiyor olsa da aslinda
durum evrendeki biitiin kanunlarin koyucusu olan Allah oldugu bilgisinden hareketle
stinnetullahin bir sonucu oldugu belirtilmistir. Yani miihiirlenme olay1 aslinda insanin
hiir tercihinin bir sonucudur. Bu sebeple “perde” kelimesi i¢in Ragib (6. 502 H./ 1108
M.) ‘i goriisiinii®*? benimsemis olan Esed’in yorumu “Batil inan¢lara inatla sarilan

ve hakikatin sesini inatla dinlemeyi reddeden kisinin zamanla hakikati kavrama

307 Furkan Suresi/ 53.

%08 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 251.

39 Insan Suresi/3.

310 A.g.e., 964.

811 Bakara Suresi/6-7.

312 Rag1b el-Isfahani, Miifredat, Cev. Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu, (Istanbul:Yarin

Yayinlari, 2015),708.
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yetenegini kaybedecegi sonunda kalbinin miihiirlenecegi” seklindedir.3® Nitekim bir
baska ayette soyle buyurulmustur: “O hakikati inkdr edenlerden bir siire uzak dur ve
onlart [n kim olduklarimi] gér; onlar [da] zaman iginde [simdi gormediklerini]
goreceklerdir>** buyurularak baskalarin1 yoldan ¢ikarma ozelliklerine vurgu

yapilmigtir.31°

Yine bu minvalde baska bir ayette Allah (c.c.) sOyle buyurmaktadir: “Onlarin
boyunlarina ¢enelerine kadar uzayan demir halkalar gegirdik ki kafalarim dik tutmak
zorunda kalsinlar” 3*® Ayetin istii kapali bir sekilde “dogru yolu géremesinler” anlami
tasidigin1  belirten Esed; “baslarimi  dik  tutmalar’” ifadesinin  kiistahga
bobiirlenmelerinin temsilidir seklindeki goriise de yer vermektedir. Takip eden bir
diger ayette “onlerine ve arkalarina setler ¢ektik ve goremesinler diye iizerlerine
perdeler gecirdik: artik onlari uyarsan da uyarmasan da onlarca birdir: inanmazlar”
317 buyurulmustur. Ayette “demir halkalar gegirmesi” ifadesinin Bakara suresi 7.
ayetteki “omnlarin kalpleri ve kulaklarmmin miihiirlenmesi” ifadesindeki mecaz
kullanimla benzerligine dikkatleri ¢eken Esed; “dnlerine ve arkalarina ¢ekilen set” ile
hareket alanlarinin azaltildigi ve bu sekilde onlardaki ruhsal agidan duraganliga mecazi

bir atif oldugunu sdylemektedir.3

4.2.3.Duygular

Allah (c.c.) kendisine ilahl mesaj ulagtig1 halde bunlara itibar etmeyen kisileri seytanin
vahim bir sekilde saptirdigin1 bizlere bildirmistir. Diinyaya sarilip arzu ve istekleri
pesinden kostugu icin ayetlerle yiicelip, istiin kilinamayan bu kisilerin halinin
anlatildig1 ayetlerde soyle denilmektedir: “Béyle birinin durumu [kiskirtilan] bir

képegin durumu gibidir: 6yle ki, onun tizerine korkutarak varsan da dilini sarkitip

313 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 972-973.
314 Saffat Suresi/ 174-175.

315 A.g.e., 583.

316 Yasin Suresi/8.

817 Yasin Suresi/9-10.

318 A.g.e., 229-230.
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hirlar, kendi haline biraksan da”3'° Iste Esed bu ayete yaptig1 yorumda tutum ve
davraniglar1 giinii birlik menfaate gore degisen ve akli ile bedensel giidiileri arasinda
stirekli bir ¢atigsma igerisinde olan bu insan tipinin ig¢sel huzursuzluk, hayali korku ve
kuruntular igerisinde oldugunu belirtmistir. Bu durumdaki insanlarin inang sahibi

insanda bulunan zihni berraklik ve ruhi dengeden yoksun olduklarini vurgulamustir.3%°

Hz. Siileyman’in hiikkiimranlig1r hakkinda bilgi veren ayetlerde “Siileyman’i tahtinin
iizerine bir ceset koymak suretiyle denemistik”*?* buyurulmaktadir. Ceset kelimesine
Esed, Razi’den (6. 606 H./1210 M.) yaptig1 atif ile beden®?? anlami vermektedir.
Mecazi olarak ise krallik otoritesi kastedilmektedir diyen Esed; klasik Arapcada,
hastaligin, korkunun, endisenin ve manevi/ahlaki degerlerden yoksunlugun zaafa
ugrattig1 kisinin cansiz bir ceset seklinde tanimlandigini belirtmistir. Dolayisi ile Hz.
Siileyman’in krallik gdrevini manevi ve ruhi bir muhteva ile donatmasinin

gerekliligine dikkatleri ¢ekmistir.3%

Esed Kur’an’daki baz1 benzetmelere de psikolojik boyutlari ile yaklagmistir. Nitekim

Allah’1n isaretlerini ele alan bir ayette s6yle buyurulmaktadir:

Deniz iizerinde, daglar [in salinip durmasi] gibi akip giden gemiler de O 'nun
isaretlerindendir: dilerse riizgar1 dindirir, o zaman denizin iizerinde
hareketsiz kaliverirler; bunda siiphesiz sikintilara gogiis geren ve [Allah’a]
goniilden siikreden herkes i¢in mesajlar vardwr. Ya da yapip ettiklerinden

dolay1 onlar1 yok eder: [her seye ragmen] Allah ¢ok bagislayicidir. 324

Ahirette olmas1 muhtemel olan {ic asamaya bir atif olabilecegini belirten Esed, bu
asamalari su sekilde izah etmistir: “Deniz iizerinde serbest¢e gezen gemiler” ifadesi ile

ruhsal gelisme ve mutluluga; “deniz iizerinde hareketsiz duran gemiler” ile ruhsal

319 A’raf Suresi/176.

320 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 214.

%21 Sad Suresi/34.

822 RAZA, Tefsir-i Kebir:Mefatihii’l-gayb, C.19, 83.
323 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 164-165.

324 S{ira Suresi/32-34.
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durgunluga veya donuklagsmaya; “yok olma, yok etme” kavramlariyla ise manevi ¢okiis

ve azaba dair sembolik ifadelerdir.3?®
4.2.4. Akl ve idrakin Simrhhg

Esed, “Bir sperm damlasindan yaratir ve sonra onun tabiatini olusturur, sonra hayati

326 ayetine yaptig1 izahta; insan bedeni ve zihninin organik

onun igin kolaylastirir
fonksiyonlarina ve kendisini uydurmak zorunda kalacag: tabiat sartlarina dikkatleri
cekmistir. Esed “hayati onun igin kolaylastirir” sézi ile insanin dogru ile yanlis1 ayirt
edebilme 6zelligine ve yeryiiziindeki firsatlar1 verimli kullanabilmesi i¢in gerekli
entelektiiel donanim ile donatildigina vurgu yapmustir.32” “Hayir, [insan] Allah’in

/328 ayetinde insanm akli,

kendisine buyurduklarint heniiz yerine getirmis degildir
zihni ve ruhi-manevi donanimlari yeterli sekilde kullanamadigina sdyleyip, Zemahseri
(6. 538 H./ 1144 M.) ve Beydavi’den (658 H./ 1286 M.) yaptig1 atif*?® ile Adem’den
bugiine kadar higbir insanin hatadan miinezzeh olmadigin1 belirtmis ve

miikemmelligin Allah’a has olduguna dikkatleri gekmistir.33°

Allah (c.c.); “Onlar ki, insamn idrakini asa[n olgularin varligi/na inanwrlar ve
namazlarinda dikkatli ve devamlidiriar; kendilerine verdiginiz riziktan baskalart igin
harcarlar’®! buyurmustur. Esed, ayetteki gayb kelimesini “Onlar ki, insan idrakini
asa (n olgularin varligyna inanirlar” seklinde gevirerek bu kelimenin “goriinmeyen”
seklindeki cevirilerinin hatali oldugunu belirtmistir. Bu ayet minvalinde Kur’an’in
“Insan idrakini asan olgularin varligina inananlar igin bir rehber” olmasimna dikkatleri

cekerek zihinleri bu temel onciilii kabul etmeyenler icin Kur’an’in rehberliginin s6z

325 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 659.
326 Abese Suresi/19-20.

21 A g.e., 115.

328 Abese Suresi/ 23.

329 Zemabhseri, el-Kessaf, (Riyad: Mektebetiil Ubeykan, 1998), C.6, 316-317.; Muhammed
Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-te vil: Beydavi Tefsiri, Cev. Abdiilvehhab Oztiirk,
(Istanbul: Kahraman Yaynlari, 2011) C.5, 445.

330 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 116.

331 Bakara Suresi/3.
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konusu olmayacagini vurgulamistir. Allah’a iman; asil hakikatin gézlenebilenden ¢ok
daha fazlasi olduguna inananlar i¢in s6z konusudur demektedir. Bdylece insan

zihninin kavrama kapasitesinin, idrakinin smirli yapisi iizerinde durmustur.33

Alayci, inkara meyilli insanlarin; kiistah tavirlarin1 ve hidayete karsi sapikligi satin

almalar1 halini konu alan ayetler su sekildedir:

Allah da bu alayci tavirlarindan dolayr onlara hak ettikleri karsiligi verecek
ve onlart kiistahliklar: ile bas basa saskinca bocalamaya terk edecektir.
(Ciinkii) onlar, hidayete karsilik sapikhigi satin almislar, ama ne (bu)
ticaretleri onlara fayda saglamis, ne de [baska bir sekilde] hidayet
bulmuglardir. Onlarin hali ates yakan oyle kimselerin haline benzer ki, o ates
cevrelerini aydinlatir aydinlatmaz Allah, gormesinler diye isiklarimi alip
onlari zifiri karanliga gomer, onlar, sagir, dilsiz, kordiirler; ve (artik) geriye
doniisleri yoktur. Ya da [onlarin durumu] gokten zifiri karanliklar i¢inde gok
giiriiltiisii ve simsekle gelen siddetli bir saganag (a benzer): Oliimiin dehseti
icinde yudirimlardan korunmak i¢in parmaklart ile kulaklarin tikarlar, ama
Allah hakikati inkdr edenleri [kudreti ile] kusatir. Cakan simsekler neredeyse
gozlerini alverir, 151k verince hareket ederler, karanlik tizerlerine ¢okiince
olduklar yerde ¢akilip kalirlar. Sayet Allah dileseydi, onlari isitme gorme
[yetenek]lerinden yoksun birakabilirdi: Ciinkii Allah her seye kadirdir. 3

Esed; “Ates yakan kimseler” kissas1 olarak bilinen bu olay ile anlatilmak isteneni su
sekilde izah eder: Bazi insanlar hayatin igerisinde akil ve bilim ile idrak edilemeyecek
olay ve durumlari; ‘bilimsel yaklasim’ disinda kaldigi iddiasiyla kiistah bir tavir
takinarak kabul etmemektedir. Esed, ayette gecen bu Kibirli ve kiistah kimseleri; hayal
kiriklig, ahlaki kavrayista zayiflik, dehsetli 6liim beklemektedir demektedir. Ayette
“Sayet Allah dileseydi onlarin isitme ve gérme (kabiliyet)lerini ellerinden alabilirdi”
buyurmaktadir. Esed; “Isitme ve gdrme kabiliyeti” ifadesinin mecazli bir kullanim
oldugunu belirtmis ve kastedilenin ahlaki sorumlulugu ifade eden insanda fitri olarak

bulunan iyi ile kotiiyii ayirt etme yetenegi oldugunu belirtmistir. Iste Allah’in bu

332 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 971.

333 Bakara Suresi/15-20.
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yetenegi insandan almama sebebi Esed’e gore “hidayete karsi sapikligi satin alanlarin”

giiniin birinde hidayete ulasma ihtimallerinin olmasidir.33*

Esed, “Onlar ki, [fitratlarina] yerlestirildikten sonra Allah’a karsi taahhiitlerini
bozarlar, Allah’in birlestirilmesini emrettigi seyi koparp aywrirlar ve yeryiiziinii

fesada verirler 3%

ayetinde gecen “Allah’a karsi taahhiit” ifadesini; insanin yaratilig
olarak sahip oldugu akli ve maddi nimetleri, Allah’in diledigi seklide kullanmasini
gerektiren ahlaki bir sorumluluk seklinde tanimlanmaktadir. Akil melekesi bireye bu
sorumlulugu yiiklemektedir. Bu 06zelligin birey tarafindan dogru bir sekilde
kullanilmas: ile birey kendi iizerinde Allah’in iradesini fark etmeye baslar

demektedir.3%

Esed, insanin bir halife olarak yaratilmasinin ve Iblis’in bu durum karsisindaki
tutumunun anlatildig ayetlerde;** Allah (c.c.)’m meleklere “Haydi Adem’in éniinde
yere kapanin” demesinin ardinda insanin kavramsal diisiinme yetisi sebebi ile

meleklerden iistiin oldugu vurgusu bulunmaktadir demektedir.3%

Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratilisinda; gece ile giindiiziin birbirini takip
edisinde, insanlara faydali yiiklerle denizlerde seyreden gemilerde; Allah'in
gokten indirerek onunla olii topraga can verdigi ve her c¢esit canlinin
cogalmasim sagladigr yagmurlarda, riizgarlarin (yoniiniin) degismesinde ve
gokle yer arasinda kendileri igin tayin edilmis belirli giizergahlarda akan
bulutlarda: [biitiin bunlarda] diisiiniip akillarimi kullananlar i¢in mesajlar

vardir.3®

Esed; bu ilahi mesaj ile insanin zihni melekelerini kullananlara ve gozetleme
yetenegine sahip olanlara vurgu yapildigini belirtmistir. Kainati kusatan bilingli

yaratici giiclin olaganiistiiliiklerini ve insanin kendi yeteneginin iirlinlerini bu sekilde

334 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 974-975.
3% Bakara Suresi/ 27.

%6 Ag.e., 977

337 Bakara Suresi/30-39.

338 A g.e., 979.

339 Bakara Suresi/164.
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fark edebileceklerine ¢agr1 yapildigini belirtmektedir.>*° Nitekim bir bagka ayette “Biz
onu Arap¢a bir metin olarak indirdik ki, aklinizi kullanarak belki onu kavrayip
oziimlersiniz”**! buyurularak muhataplarina akillarin1 kullanma yéniinde bir ¢agr
yapildigini ifade ederek, “duygu” veya “duygusal yaklagimin” tek basina inang i¢in

yeterli temel olusturmayacagini belirtmistir.3*2

Hz. Siileyman’in vefat anin1 anlatan ayette sdyle buyurulmaktadir: “/Siileyman’da
oliimii elbette tadacakti; fakat] Biz onun éliimiine hiikmettigimiz zaman, asdsini
kemiren kurttan baska oldiigiinii gosteren bir isaret yoktu”.>* Esed bu ayet ile Allah
bizlere insanin hayatinin tabi yapisinin giigsiiz ve 6nemsizligini, diinyevi kudret ve
ihtisamin gegiciligini gostermektedir demektedir. Ayetin devaminda “Ve Siileyman
devrilince agik¢a ortaya c¢ikti ki, [onun emrindeki] goriinmeyen varliklar,
kavrayislarimin otesindeki gergekligi bilmis olsalardr [hizmetc¢ilik] azabi igerisinde
[stkintiyla] yasamaya devam etmezlerdi” buyurulmasi ile tiimdengelime ve akil
yiriitiilmenin bir sonucu olan tecriibi bilginin smirliina vurgu oldugunu sdyleyen
Esed; tecriibi bilginin Allah’in rehberligi olmaksizin ger¢ek anlamada ahlaki bir ilkeye

kaynak olamayacaginin ortaya koyuldugunu belirtmistir.3**

Isrd ve mi’rdc olaylarinin fiziksel olarak vuku buldugu ile riiya seklinde gerceklestigi
seklinde iki farkli goriis oldugunu belirten Esed, ilk zaman alimlerinin yeterli
psikolojik bilgiye sahip olmamalari sebebi ile durumu bu iki sekilde ele almalarinin
normal oldugunu belirtmistir. Bu olay1 salt bir riiya i¢ine sigdirmanin dogru olmadigini
belirtmekle birlikte, olayin fiziksel gergeklestigini kabul edenlerin de ikna edici
argiimanlar1 olmadigimi sdylemektedir. Cok yeni olmakla birlikte modern psisik
arastirmalar gostermistir ki; her ruhsal tecriibe sadece zihnin siibjektif tezahiirii
olmayabilir, bu tecriibe bazen fizyolojik organizma araciligiyla meydana
gelebilmektedir. Nitekim modern psikologlarin gozlemlerinde insanin yasarken

ruhunun bedeninden gegici olarak kopmasi ihtimali dogrulanmistir demektedir.

340 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1013-1014.
31 Yisuf Suresi/ 2.

%2 A g.e., 485.

343 Sebe Suresi/14.

%4 ALg.e., 596.
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Insanlik tarihi siirecinde biitiin dinlerin mistikleri tarafindan ileriye siiriilen bu ruhsal
tecriibenin basit bir olay olmayip, bedensel organlarin ulasabilecegi mertebenin ¢ok
iizerinde oldugunu ifade etmistir. Insan zihninin, zaman ve mekan kavrayislar1 ile
saglanan unsurlarla siirli olmasi sebebiyle bu ruhsal tecriibeleri anlama noktasinda
her zaman sikint1 yasayacagimizi belirterek bu duruma net bir tanim yapma gii¢ligiinii

dile getirmistir.3*°

4.2.5.Bilincli Bir Varlik Olarak insan

Insanlar, yaratilis itibari ile diisiinmeden babalarindan gérdiiklerini taklit etmeye
meyillidirler. Toplumlarda goriilen ortak o6zelliklerden biri olan bu muhafazakar
gelenekgi yapiya karst Kur’an niibiivvet kurumunu getirmistir. Sirk; gelenek ve ecdat
dini iken niibiivvet kurumu bu dini yikmis yerine tevhit dinini getirmistir. Islam biling
denilen insani Ozelligi ortadan kaldiran ve yerine korii koriine taklidi getiren

geleneksel yapiy1 tasvip etmemektedir.>*®

A’raf Suresi 11-25. ayetlerde Iblis’in Adem’e secde etmemesi ve bunun iizerine
Iblis’in  bulundugu konumdan indirilerek asagilanan kimselerden olmasi
anlatilmaktadir. Hz. Adem’e canlarinin g¢ekebilecegi her seyi yiyebilecekleri bir
bahgeye yerlesmelerini buyuran Allah (c.c.): “ama sakin su agaca yaklasmayn, yoksa
zalim kimselerden olursunuz!”®*" buyurmaktadir. Seytanin ayartmasi ile agaca
yaklasan Hz. Adem ve Havva’nin bir siire i¢in yeryiiziine gonderildiginden bahseden
ayetler icin Esed’in yorumu su sekildedir: Seytanin ayartmasi dncesindeki durum;
insanin heniiz kendi yapisinin bilincinde olmadigi, secim yapabilme imkanindan
haberdar olmadig1 bir biling 6ncesi donemin temsilidir. Ayartilmadan 6nce insanin
icinde bulundugu durumu safiyet, masumiyet donemi olarak tanimlayan Esed; insan
kotiligiin - varhigindan, eylemlerinin sayisiz  ¢oklugu arasinda se¢im yapma
gerekliliginden haberdar degildi demektedir. Bir nevi hayvanlar gibi icgiidiileri ile
hareket eden insanin i¢inde bulundugu bu durumun erdem degil bir varolus sarti
olduguna vurgu yapmaktadir. Bu siire¢ insanin hayatina statik bir 6zellik katmakta,

zihni ve ahlaki olarak gelismesine engel olmaktadir demektedir. Iste bu diisiis bir nevi

345 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1428-1430.
%46 Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Agisindan Kur’an’da insan Psikolojisi ve Ozellikleri”, 147.
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uyanmis biling halidir, insan1 i¢giidiileriyle yasayan bir varlik olmaktan kurtarip dogru
-yanlig ayrimina sahip, secim yapabilme yetenegi olan bir bireye doniistiirmiistiir
demektedir. Hz. Adem’in bu diisiisti i¢in Esed sO0yle demektedir: Temsil edilen diisme
metaforu bir ¢okiis ya da kotilesme degildir aksine olgunlasma ve ilerleme
safhasindaki insanin yeni bir biling evresini gostermektedir. Yani bu “agaca yaklasma”
emri ile Allah insanin egri davranma durumuna dikkat ¢ektigi gibi iradesi ile dogru
davranabilme 6zelliginin bulundugunu da haber vermektedir. Béylece insani, dogal
giidii ve sezgileriyle yasayan diger varliklardan ayirmakta; insanin 6zgiir ve ahlaki bir

iradeye sahip canli olma &zelligine dikkat gekmektedir.>*8

Esed; Zariyat suresi 23. ayette “Oliimden sonraki hayat” i¢in kullanilan “konusabilme
veteneginiz kadar gercek” seklindeki ifade ile bireyin kavramsal diisiinebilme ve
kendisini ifade edebilme dzelligine yani bilincine isaret edildigini belirtmistir.3*® Allah
(c.c.) “Bu Kur’an'1 bir daga indirmis olsaydik, dagin ezilip biiziilerek Allah korkusuyla
paramparca oldugunu gériirdiin”**° buyurmaktadir. Esed bu ayet Allah’a ve ahlaki
degerlere karsi olan insanlarin bu duyarsizliklar1 sebebiyle olanlarin ruh bakimindan

dagdan daha cansiz olduklarina vurgu yapildigini belirtmistir.3°

Esed; muttaki kelimesine genellikle “Allah’tan korkan” seklinde anlam verildigini
fakat bu cevirinin kelimenin igerdigi olumlu ifadeyi tam olarak yansitmadig:
goriisiindedir. Ilgili ayeti su sekilde cevirmistir: “Bu ilahi keldm -ki iizerinde hicbir
stipheye yer yoktur- Allah’a karsi sorumluluklarimin bilincinde olanlara bir rehber
[olarak indirilmis]tir* 3% Esed; “Sorumlulugun bilincinde olanlar” seklindeki
cevirisinin daha onceki “kotiiliikten sakinan” ve “sorumlulugu konusunda dikkatli

olanlar” seklindeki cevirileri de icine alan daha kapsamli bir g¢eviri oldugunu

348 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 175-178.
39 Ag.e., 704.

%0 Hagr Suresi/ 21.

1A g.e., 1139.

352 Bakara Suresi/ 2.
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diisiinmektedir.®>* Muttaki ifadesini; Allah’in her zaman her yerde oldugu bilinci ile

kisinin kendi varhigin1 sekillendirme istegi, seklinde tanimlamistir. 3
4.2.6.insanin irade Sahibi Olmasi

“Insan benligini diisiin ve onun nasil (yaratilis) amacina uygun sekillendirildigini ve
nasil ahlaki zaaflarla oldugu kadar Allah’a karsi sorumluluk bilinciyle de
donatildigini! ®* ayetindeki nefs kelimesine “benlik” anlami veren Esed; bu
kelimenin genis anlam yelpazesine vurgu yapar. Bir biitiin olarak insanin benligi ve
kisiligini gosteren nefs kelimesinin fiziksel bir beden ile mahiyeti tam olarak
anlasilmamis hayat 6zii olan ruhtan olustugunu belirtmistir. Iste insanin kisiligine
yapilan bu atif ile bedensel ihtiyag, duygu, diirtii, entelektiiel faaliyetlerin i¢ ice
birbirine bagli oldugu yapisina dikkatlerin ¢ekildigini belirtmistir. Ayette bu yapiy1
sekillendireni yani Allah’t ve O’nun yaratict giiciinii diisiinmeye bir ¢agr
bulundugunu belirtmektedir. insan tabiatinin temel karakteristiginde; dogru davranis
gostermenin yani sira ahlaki zaaf gosterme Ozelligi de bulunmaktadir. Yani yanlis
davranabilmesi dogru davranabilme yeteneginin bir esidir. Bu egilim kutuplulugunun

bireyi ahlaki olarak serbest irade sahibi kildigina dikkat cekmektedir.>%

Allah’in insana irade bahsettigini ifade eden ayette soyle buyurulmaktadir: “Eger
[dogru ile yanlis arasinda se¢im yapma ozgiirliigiinden yoksun olmalarini] dilemis
olsaydik, onlari kesinlikle farkli bir tabiatta yaratirdik ve bulunduklar: yerde
[koklestivirdik ki] ne ileri gidebilsinler ne de geri donebilsinler”. 37 Esed, ayette
insana ahlaki tercih yapabilme o6zelligi verilmesi sebebiyle insanin i¢ giidiilerinin
pesinden gidebilme, kendisini gelistirme diirtiisiine sahip olabilme, olumlu yonde
gelisime agik olma ve dogru—yanlis arasinda dogruyu secebilme 6zelliklerine sahip bir
birey oldugu ortaya koyulmustur demektedir. Dolayist ile insanin istiinliigiiniin

iradesini kullanabiliyor olmasindan kaynaklandigini belirtilerek, bu gii¢ ve yetenegin

3 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 971.
®4 A gee., 971

%5 Sems Suresi/ 7-8.

%6 A g.e., 118-119.

37 Yasin Suresi/ 67.
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yaslandikca azaldigini belirten ayeti**® baz alarak; “insan, ahlaki tercihinin geregini

yapmay1 asla ertelememelidir” demektedir.3>®

Insanlara demirin verildigini bildiren ayette “ve [size] icinde miithis bir gii¢ ve insanlar
icin bir¢ok faydalar bulunan demiri [kullanma yetenegi] bagisladik: [biitiin bunlar
size verildi ki] Allah, O’nun ve Elcisi'nin yolunda yiiriivenleri aywrabilsin’3®°
buyurulmaktadir. Allah (c.c.) insanlara dogru ile yanlis1 ayirt etme yetenegi disinda
dogal kaynaklardan istifade etme yetenegi de vermistir. Insan1 diger canlilardan ayiran
en onemli 6zelliklerinden birinin de ara¢ yapabilmesi oldugunu belirten Esed, demirin
teknolojik gelismelerdeki ana madde olduguna vurgu yapmaktadir. Modern yagsamin
en bariz 6zelligi olan makinelesmenin insan toplumunun temel yapisini tehdit ettigini
sOyleyen Esed, ayette mecazi ve sembolik olarak; insanin teknolojik yaraticiliginin,
demirin tasidig1 kotiiliik potansiyeli ile sarsici hale gelebilecegine; ruhsal bilincin

gdlgelenip, bireysel ve toplumsal huzurun yok edebilecegine dikkatleri ¢ekmistir.>®

4.3. TInsanmn Psiko-Sosyal Yonii

Yeryiiziinde Allah’in halifesi olan insan, ruhsal acidan bircok farkli ozelliklerle
donatilmistir. Bir araya gelerek toplum olusturma 6zelligi bunlardan biridir. Biyolojik
ve psikolojik olarak bir bagka hem cinsine ihtiya¢ duyan insan toplum i¢inde yasamak

ve diger bireylerle iletisim halinde olmak zorundadir.3%2

Hayatin1 diger bireylerle siirdiirdiigii iliskiler sonucunda devam ettiren insanin sosyal
olma o6zelligi, diisiinme yetisinden sonra onu diger varliklardan ayiran en Onemli
ozelligidir. Sosyal bir varlik olmasi beraberinde toplum halinde yasama zorunlulugunu

icermektedir. Insanlarin diisiince ve davramslarmi diizenleyen Kur’an, insanin

%8 Yasin Suresi/ 68.

%9 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 236-237.
%60 Hadid Suresi/ 25.

%1 A g.e., 1356-1357.

%2 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 215.
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mutlulugu icin nasihatler vermekte; emir ve yasaklar iceren ayetleri ile evrendeki

diizeni tesis etmektedir.3%°

4.3.1.Vasat Ummet ve Tek Ummet Vurgusu

Kur’an insanlarin tek bir nefisten yaratildigini belirtmekte ve biitiin insanligin ortak
bir anne babadan olustugunu haber vermektedir. Ayette;*** kardesce yasamak telkin

edilirken, soy sop ile éviinmenin anlamsizlig1 ortaya koyulmaktadir.3%°

Kur’an’da yasamin her alaninda dengeden ve Ol¢iiden s6z edilmekte insana hayatin
maddi yoniine ¢cok agirlik vermemeyi tavsiye etmekle birlikte ayni zamanda ihtiyag ve
isteklerin ilahi iradenin bir eseri oldugu bilgisinden yola ¢ikarak bu isteklere mesruiyet

kazandirmaktadir.3%® Bu minvalde bir ayette sdyle buyurulmustur:

Ve boylece sizin dengeli ve ol¢iilii bir toplum olmanizi istedik ki [hayatinizla]
tiim insanligin huzurunda hakikatin sahitleri olasiniz ve El¢i de sizin
huzurunuzda ona sahitlik yapsin. Ve El¢i’ye uyanlar ile okgeleri iizerinde
gerisin geri donenler arasinda agik bir ayrim yapabilmek amaciyla senin [ey
peygamber] daha dnce yoneldigin hedefi [bu topluluk igin] kible olarak tayin
ettik: Stiphesiz bu, Allah’in dogru yola ulastirdig kisilerden baska herkes icin
zor bir sinavdi. Allah sizin inancimizi kesinlikle géz ardi etmeyecektir; zira

unutmaywn ki Allah insana karst en sefkatli olandir, rahmet kaynagidir. >%

Esed, ayette dengeli bir toplum denilerek zevk ve sefahati reddederken ayni zamanda
ziihdii de reddeden bir toplum kastedildigini ifade etmistir. Insanin tabiati ve
imkanlarin1 degerlendirirken gergek¢i davranan bir toplumdan bahsedilmektedir.

Hatta Esed daha ileri bir tahlil yaparak “dengeli ve ol¢iilii bir toplum” ifadesi i¢in

%3 Faruk Varol, “Yusuf Suresi Baglaminda Kiskanglik ve Haset Duygularina Psikolojik Bir
Yaklasim”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.13, S.2 (2001: 128; Samuk,
“Kur’an ve Psikiyatri”, 279.

364 Nisa Suresi/l; A’raf Suresi/189; Ziimer Suresi/6; En’Am Suresi/98.

5 flhan Kutluer, “insan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, C.22, (TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2000), 322.

%6 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1009.

367 Bakara Suresi/ 143.

85



“insanin varolus problemine Islami bir yaklasimi temsil ettigi sdylenebilir”
demektedir. Insanin beden ve ruhu arasinda yaratilisa ait bir uyusmazlik olmadigim
dahas1 bu ikisinin dengeli birlikteligi ile dengeli davranisin olustugunu bunun da

temelinde Allah’m birligi oldugunu séylemektedir.%®

Oldiikten sonraki hayati yalanlayanlarin karsilasacaklar azabi anlatan ayetlerde Allah
(c.c.) sOyle buyurmaktadir: “O giin, biitiin suglulart zincirlerle, bukagilarla
birbirlerine baglanmis olarak goreceksin’>®° Bir diger ayette: “Ve birbirlerine bagl
olarak daracik bir yerden onun igine atildiklar: zaman, orada o an yok olup gitmek
icin yakaracaklardir”®"® buyurulmaktadir. “Baglanmuis olarak” ifadesinin bir mecaz
oldugunu belirten Esed, Razi’den (6. 606 H./1210 M.) yaptig1 at1f*"* ile giinahkarlarin
ahirette topluca igerisinde bulunacaklari umutsuzluk haline dikkatlerin ¢ekildigini
sOylemektedir. Esed bu ayet icin kendisi su sekilde diisiinmektedir: Yeryiiziinde
islenen her kotii davranis zincirleme bir reaksiyon olusturarak bagka bir kotii davranisa

sebep olmaktadir.3"2

“[Bununla beraber|, Rabbinizden [hac esnasinda] bir lituf elde etmek icin
calisirsaniz giinah islemis olmazsiniz.”3" Esed, ayette hac esansinda yapilan ticaret
icin kullanilan “Rabbinizden bir liituf elde etmek igin ¢abalamak’ ifadesinin Allah’a
kars1 sorumluluk bilinci duymaya tekabiil ettigini dolayisi ile bu ¢aba gostermenin bir
cesit ibadet oldugunu dile getirmistir. Ayrica Arafat’taki bekleyisin sembolik
oldugunu kiyamet giinii Allah’1n yargisin1 beklemek tizere toplanmay1 akla getirdigini
sOylemektedir. Ayette; “Halkin kalabaliklar halinde ilerlemesi” ifadesi ise bireyselligi
asma yoniinde bir ¢agri olup Allah katinda herkesin esit oldugu, 1rk, sosyal statii ve

smif farkinin olmadig1 bir topluluga mensubiyet vurgusu icerdigini belirtmistir.3’

%8 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1009.

%9 {brahim Suresi/49.

370 Furkan Suresi/ 13.

811 Razl, Tefsir-i Kebir:Mefatihii’l-gayb, C.14, 45.
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373 Bakara Suresi/198.

4 A.g.e., 1027-1028.
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4.3.2. Toplumlarin Vahye Olan Ihtiyaci

Hz. Muhammed, dindar oldugunu ileri siiren bir topluma peygamber olarak
gonderilmistir. Bu toplumda kullanilan “tanri, din-dindarlik, 6liimden sonraki hayat”
gibi kavramlar iizerinde durup Kur’ani perspektiften bakarak, topluma iddia ettikleri
gibi dindar olmadiklarin1 gostermeye c¢alismistir. Bu hususta eski kavimlerden
ornekler vererek onlarin helak edilme sebeplerini; dindar olmamalar1 oldugunu
belirtmistir: Kur’an’a gore diinyalik giic ve kuvvete yonelmeleri sebebi ile Ad
kavmi,®’® diinyevi nimetlere diiskiinliikleri sebebi ile Semud kavmi,*’® 6l¢ii ve tartida
adaletten ayrilmalar1 sebebi ile Medyan ahalisi,®’” yasak olan seylere diiskiinliik, fuhus

37

ve eglence diiskiinliikleri sebebiyle Lut kavmi,3’® inatci1, isyankar, giivenilmez ve

taassup ehli olmalar sebebiyle Israilogullari®”® kendi sonlarmi hazirlamislardir. 38

Esed tefsirinde; zaman igerisinde insanligin gosterdigi ilerleme neticesinde, zihinsel
ve duyusal farklilasmalar ortaya ¢iktigini belirtmistir. Insanin diisiince diinyasi
zenginlesirken duyusal kapasite ve bireysel ihtiyaglarimin farklilagtigi; diisiince ve
menfaat ¢atigmalarinin ortaya ¢iktigini ifade etmistir. Esed; Kur’an’da insanligin artik
ilk zamanlardaki o “bir tek topluluk” tanimindan uzaklagmasi sebebi ile bir rehbere
ihtiyag olustugu vurgusuna dikkatleri ¢ekmistir.3! Nitekim bir ayette soyle
buyurulmaktadir:

BUTUN INSANLIK bir zamanlar bir tek topluluktu; [sonra ihtilafa diismeye
basladilar], bunun iizerine Allah, miijdeci ve uyarict olarak peygamberler
gonderdi ve onlar araciligiyla hakikati ortaya seren vahiy(ler) bahsetti ki

bununla insanlarin farkli goriisler edinmeye basladiklart her konuda karar

375 Fussilet Suresi/15.

876 Suara Suresi/ 141-159.

877 A’raf Suresi/85.

378 A’raf Suresi/ 80-84; Suara/ 160-175.
379 Bakara Suresi/83, 246; Maide, 70.

380 Behliil Tokur, “Dindarhik Sorunu: Psikolojik Bir Tahlil”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.41 (Erzurum 2014): 263.

%81 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1031-1032.

87



verebilsin. Buna ragmen, kendilerine hakikatin biitiin kanitlar1 geldikten
sonra aralarindaki kiskangliktan dolayr onun anlami hakkinda ihtilafa

diisenler bizzat bu [vahy]in tevdi edildigi ayni insanlards. 38

Esed ayetteki “tek bir topluluk” ifadesine su sekilde bir izah getirir: “Insanin saf
zihinsel durumunun ve o ilk caglarda icinde yasadigi basit sosyal diizenin

karakteristigi olan, icgiidiisel kavrayislarin ve egilimlerin nisbi homojenligidir”. 33

Allah insanlara vermis oldugu i¢giidii ve géndermis oldugu elgileri araciligi ile onlara
1yiyi ve giizeli gostermeyi dilemistir. Allah’in rehberligi dogru yolu se¢gmek isteyen
herkese agiktir®* diyen Esed bir baska yerde su sekilde bir izahta bulunmustur: “Beseri
bilgi ebediyen yetersiz kalmaya mahkiim oldugundan, insan ilahi vahyin yardimi

olmaksizin hayatta izleyecegi yolu bulamaz”.3%

Esed, ilk inen ayetlerden kabul edilen ve Miisliimanlar tarafindan stirekli tekrarlanan
Fatiha suresi hakkinda su bilgilere yer vermistir: Kur’an’da sunulan ana ilkeleri
icerisinde etrafli ve 6z bir sekilde barindirmaktadir. Dogru ve yararli eylemlere bir
cagri olan Fatiha suresi; insanin karsisinda sorumluluk duydugu tek varligin Allah
(c.c.) oldugunu vurgulamaktadir. Surede insani dogru ve yararli eylemlerde
bulunmaya ¢agirarak, onlara rehber gonderildigi haber verilerek “hesap giinii” ifadesi
ile bu diinyadaki eylemlerinin sonuglarinin 6liimden sonraki hayatta sorgulanacagi

belirtilmistir.3%

“Bizi dogru yola ilet, nimet bahsettiklerinin yoluna; gazab/inja ugrayanlarin ve

sapkinlarinkine degil!”®

seklinde terciime edilen ayette “Nimet bahsettiklerinin”
ifadesindeki “nimet” kelimesini Esed; insanlara faydalanacaklar1 bir rehber
gondermek seklinde yorumlarken lafzi karsilig1 6fke olan “gazap™ kelimesi i¢in ise

hemen hemen biitiin miifessirlerin sahip oldugu su yorumu benimsemektedir: “Insanin

%82 Bakara Suresi/213.

%83 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1031.
% Ag.e., 78.

%85 ALg.e., 80.

%86 Ag.e., 47.
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Allah’in rehberligini bilerek reddetmek ve emirlerine aykiri davranmak suretiyle
basina actig1 belalar ve felaketler ile es anlamlidir”. Allah’in 6fkesini {izerine
¢ekenlerin aslinda kendilerini Allah’in merhametinden yoksun birakanlar oldugunu
yani mesaj1 alip anlayan fakat kabul etmeyenler oldugunu sdylemistir. “Sapkinlar”
kelimesini ise hakikatin kendilerine ulasmadigi ya da dogru olarak kabul edilmesi

miimkiin olmayacak sekilde bozulmus olarak ulastig1 kisilerdir demektedir.338

Cinn Suresinde Allah (c.c.) goriinmez gli¢lere siginan insan tiplerinin her zaman var
oldugunu bizlere su ayette haber vermektedir: “Ger¢i bazi insanlarin [bu tiir]
gortinmez giiclere sigindigi [her zaman vaki] olurdu; ama bunlar yalnizca onlarin
saskinligint artirirdr” 3% Esed “siginmak” ifadesinin yardim talebi veyahut ruhsal ve
fiziksel ihtiyaglarin tatmininin saglamasi anlamlarina geldigini belirtmistir. Bu
davraniga sahip insanlarin bu yonelisleri ile goriinmez giicleri kendilerine bir nevi
rehber olarak gordiiklerini belirtmekte ve bu durumun onlarin gergek bir rehber

beklemeyi gereksiz kilma iimitlerine bir isarettir demektedir.3%

Hz. Nuh (a.s.)’a tavsiye olunan duada “Ey Rabbim! [Senin tarafindan] kutlanmus,
giivenli kilinmis bir yere ulastir beni, ciinkii, insana erigmesi gereken yere nasil
erisecegini en iyi gosteren Sensin! %! buyurulmaktadir. “Gemi kissasi”nin sembolik
bir anlam ifade ettigini belirten Esed, tiim insanliga gonderilen bu duadaki “/nsan:
ulastiranlarin en iyisi sensin” vurgusu ile insanin ruhi kurtulusu icin ilahi

aydinlanmaya olan ihtiyacina vurgu yapildigini belirtmektedir.3%

Insan fitratini, fiziki ve manevi olmak {iizere iki sekilde ele alan; insanin maddi
boyutunun yaninda vicdan ve akil bakimindan da yaratilanlarin en sereflisi oldugunu
sOyleyen ilahiyat¢i yazar Adil Bor; insanin biyolojik yoniiniin, hayatini devam
ettirmedeki fonksiyonlarinin énemli oldugunu fakat onu diger canlilardan ayirt eden

asil unsurun ruh oldugunu belirtmektedir. “Ona belirli bir bigcim verip de ruhumdan

%88 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 47-49,
%89 Cinn Suresi/6.

30 A g.e., 223.

%1 Mii’min Suresi/29.
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393 ayetini hatirlatarak Allah’mn ruhundan

tifledigim zaman onun ontinde yere kapanin
insana iiflendigine dikkatleri cekmistir. Iste insan1 diger varliklardan ayricalikli kilan
bu durumdur demektedir. Bu ilahi ruh sebebi ile insanin konusabildigi, isitip,
gorebildigi ve irade sahibi oldugu diisiiniilmektedir diyen Bor, insanin vahye olan

ihtiyaci ile fitrat arasindaki baglantiy1 su sekilde izah etmistir:

Insamin  diisiinmesi  inanmasi,  diigiindiiklerini  baskalarina  iletmesi,
vasadiklarini kayit altina almasi, bilgi iiretebilmesi, hakikat pesinde kosmast,
sevmesi, dsik olmasi, medeniyet kurmasi, gelecekle ilgili planlar yapmasi,
akli potansiyelini kullanmasi, giizel seylere meyletmesi, yeni seyler icat
etmesi ve kendini yenilemesi insan fitratimin onemli ozelliklerindendir.
Insanlik tarihinde vaki olan fikri ve felsefi akimlar, buluslar ve medeniyetlerin
insast insan fitratindaki bu ozelliklerin bir sonucudur. Ancak insan, fitri
potansiyeliyle bir kisim esyayi idrak etse de esyanin hakikatine niifuzu

sinmirlidir. Bundan dolayr insanin vahyin rehberligine ihtiyact vardir. 3%

Esed, “Gergek su ki insan fiitursuzca azar, ne zaman kendini yeterli gérse”* ayetinde
insanin kendi kendine yeterli oldugu diisiincesinin reddedildigi; iyi ile kotii, dogru ile
egri arasindaki ayrimin Ol¢iistiniin, iistiin giice karst sorumluluk bilinci ile baglantili
olduguna dikkatleri ¢cekmistir. “Ahlakilik” kavrami sayet bu sekilde bir sorumluluk
hissine bagli degilse hicbir anlam ifade etmedigini vurgulamstir.3®® Bir baska ayette
Allah (c.c.) “Yoksa, [biitiin varolusun] gizli gercekligi[nin] kendi kavrayis alanlar
icinde [oldugunu], boylece [zamanla] onu yazabilecekler[ini] mi [zannediyorlar]?™*%

buyurarak ilahi vahyi dinlemeye ihtiyact olmadiklarin1 diislinenlerin, evrenin

bilinmezliklerinin anahtarimin yan1 baglarinda oldugunu diisiindiiklerini bunlarin

393 Hicr Suresi/ 29.

394 Adil Bor, “Din ile Iliskisi Baglaminda Fitratin Mahiyeti”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi,
C.XXI, S. 3 (2017): 1676-1677,

3% Bakara Suresi/6-7.
%% Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 52.

397 Kalem Suresi/47.
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kendini yeterli gorilip azanlar oldugunu dile getirmistir. Yani insan merkezli bilimi asir1

kutsayanlarm inancindaki safsataya bir vurgu vardir demektedir.3%

4.3.3. Toplumsal Baski

Dinin sosyal hayati sekillendirme fonksiyonuna dikkat ¢eken Esed; “Hi¢ diisiindiin mii
engellemeye calisani? [Allah’in] bir kulu(nu) namazdan? % ayetindeki namaza
engelden kastin, dinin sosyal hayati ilgilendiren yoniine engel olmaya caligsanlar
oldugunu sdylemistir. Nitekim dinin bireysel kalmasi ve topluma niifuz etmemesi

gerektigi goriisiiniin her dénemde karsimiza ¢iktigini belirtmektedir.*%°

Kulluk bilincinden bahseden bir ayette Allah (c.c.): “Ne zaman Allah’in bir kulu O ’na
ibadet etmek i¢in ayaga kalksa, o [hakikati inkdr edenler hep birlikte etrafini telasla
kusatirlard*** buyurmaktadir. Esed bu ayette her dénemde olagelen bir durumdan
haber verilmekte oldugunu belirterek; ahlaki bir hakikati savunan azinliga karsi
takinilan diismanca tavra dikkatleri ¢ekmistir. Telasla etrafin1 kusatan bu insanlar
bilingli bir sekilde hakikati yalanlayanlardir diyen Esed, bu kisilerin kendi ruhsal

kimliklerine zarar verdiklerini belirtmektedir.%2

Yasarken seytani diirtiilerinin yonlendirmesine uyan insanlarin ahirette gorecekleri
muameleyi anlatan ayetlerden birinde Allah (c.c.) s6yle buyurmustur: “Ve sonra her
[giinahkar] topluluktan O simirsiz rahmet sahibine kibir ve dik bashilikta ileri gidenleri
ayirip one ¢ikaracagiz”.*® Esed ayette Allah’a karsi sorumluluklarini bilingli bir
sekilde inkar edenleri ve kendisine bagiml zayif ve bilgisiz kisileri etkisi altina alarak
yoldan ¢ikaranlar1 bekleyen getin bir azaba dikkatleri ¢eker.** Azaba ugrayanlarm
tasvirinin yapildigi bir bagka ayette iman edenlerin, kiyamet giinii azaba ugrayan

kisiler i¢in su sekilde bir ifade kullanacaklar1 bizlere bildirilmistir: “/Bu] Kiyamet

98 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 60.
399 Alak Suresi/ 9-10.

40 Ag.e., 52.

401 Cinn Suresi/ 19.

402 A.g.e., 225-226.

403 Meryem Suresi/ 69.

404 ALg.e., 275.
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giinii hiisrana ugrayanlar, kendilerini ve arkalarindan gidenleri mahvedenlerdir!”. %%

Esed; zulmiin ve baskinin kaginilmaz sonu olarak yapanlari ve onlara tabi olanlari

manevi olarak yaralayip yok ettigine dikkatleri gekmistir.*%®

Esed, “SIZE savas acanlara karsi Allah yolunda savasin, ama (amacimzi asip)
saldirganlik yapmaywin; dogrusu Allah saldirganlart sevmez. Onlarla karsilastiginiz
her yerde oldiiriin ve sizi stirdiikleri yerden siz de onlart stiriin, zaten zuliim ve baski
oldiirmekten daha kotiidiir™*®" ayetindeki “fitne” kelimesine “bask1” anlam1 vermistir.
“Bu terim, insan1 sapikliga gotiiren ve manevi degerlere inancim1 kaybetmesine yol
acan her tiirlii miidahale anlamina gelmektedir” diyen Esed, Miisliimanlar i¢in savagin
mesru olabilmesinin kendini savunma sartina baglandigini belirtmistir.*®® Akabinde
“O halde, artik zuliim ve baski kalmayincaya ve yalniz Allah’a kulluk edilinceye kadar

409 qyetindeki hi¢ kimsenin korku ile baskasina boyun egmek zorunda

onlarla savasin
kalmayacagi, ceza korkusu olmadan ibadet edilebilecegi bir ortam vurgusuna
dikkatleri ¢ekmistir. Devaminda Allah’a kars1 sorumlulugun bilincinde olanlarin savas

esnasinda her tiirlii acimasizliktan kaginmalarina vurgu yapilmistir. 4%

Hz. Musa ile Firavun arasinda gecen olaylar hakkinda bilgi veren ayetlerden birinde:
“Kavminden Musa’ya sadece birka¢ kisi inandigini agikladi, [digerleri ise]
Firavun’un ve onlarin segkinler ¢evresinin zulmiine maruz kalacaklart korkusuyla
[inanglarini gizlediler] *** buyurulmaktadir. Toplumda cogunlugun korku sebebi ile
inanglarin1 agiklamadiklarini belirten Esed bir baska ayette Firavun’un Hz. Musa
seriatin1 takip edenlere kars1 kullandigy; “Bu [Israilogullari] soysuz, sefil bir topluluk;
fakat kalpleri bize karsi kin ve nefretle dolu; ¢iinkii (goriiyorlar ki) biz birlik ve

405 Sfira Suresi/45.

406 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 661.
407 Bakara Suresi/190-191.

408 A g.e., 1024.

409 Bakara Suresi/193.

40 A g.e., 1025.

41 Y{inus Suresi/ 83.
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biitiinliik icindeyiz ve her tiirlii tehdit ve tehlikeye karst hazirlikliyiz”**? ifade ile onun
dilinden psikolojik bir durumun ortaya konuldugunu belirtmistir. Nitekim hakim
kavimler baski altinda tuttuklar1 kii¢iik ve azinlik gruplarin 6zgiirliik isteklerini
anlamakta zorlanmakta, onlarin bu isteklerinin altinda yatan sebebin giice karsi

duyduklar1 kin ve kiskanglik duygusu oldugunu diisinmektedirler demektedir.*t3

Talut ve Calut arasinda gegen olayin anlatildig ayetlerde** Allah’m (c.c.) Talut’un
askerlerini bir irmak ile imtihan ettigini ve bu irmaktan bir avugtan fazla i¢ilmemesi
gerektigi yoniinde uyardigimi haber vermektedir. Akabinde ordusundan ¢ok azi
miistesna ¢ogunun bu nehirden bir avugtan fazla igmis oldugunu belirtmistir. Esed bu
ayetler ile kisinin davasinin hak olduguna inanmasi basli basina yeterli degildir diyerek
inancin siki bir 6zdenetim ile desteklemedikge ve sahsi cikarlar goz ardi edilmedikce
bir anlam tasimayacagini vurgulamistir. “Ve eger Allah, insanlara kendilerini
baskalarina karsi savunma giicii vermeseydi yeryiizii ¢lirtime ve yozlasmaya maruz
kalirdr* ayeti ile, Allah’1n insana baski ve zulme kars1 savunma giicii vererek; bazi

insanlar1 bazilari ile savusturmasinin anlatildigini belirtmistir. 416

4.3.4. Toplumu Diizenleyen Kurallarin Onemi

Allah (c.c.); insanligin huzuru icin insanin diislince ve davraniglarina yon veren
birtakim emir ve yasaklari, 6giit ve tavsiyeleri peygamberlere indirmis boylece

asirlardir insanlara yol gdstermistir.*!’

“Siz Ey imana ermis olanlar! Oldiirme [olaylarin]da adil karsihik (kisas) size farz
kilind '8 ayetinde kisas kelimesi i¢in “adil karsihk” g¢evirisini uygun goren Esed;
Insanin davranis problemine deginmekte, bireyin toplum igerisindeki davranislarimi

yonlendirecek pratik yasalarin ehemmiyetine vurgu yapip bu yasalar olmadik¢a sosyal

412 Su’ara Suresi/ 54-56.

413 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 320.
14 Bakara Suresi/ 249-251.

15 Bakara Suresi/251.

416 A g.e., 1044-1045.

417 Samuk, “Kur’an ve Psikiyatri”, 277.

418 Bakara Suresi/178.
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anlamada erdemliligin tam anlamiyla etkinlik kazanmayacagini sdylemektedir. Yani
davranig olmadan erdemden bahsedilemeyecegi gibi bireysel diiriistligiin de toplum
i¢ginde anlam kazanacagini belirtir. Esed, Medine’de yeni ve bagimsiz bir toplum insa
edilmeye calisilan bir siirecte toplumun karsilastigi en énemli sorunun {yelerinin
hayati ve bireysel giivenligi oldugunu belirtmistir. Kisas gibi yasalarla Kur’an’in,
sosyal hayata dair yasal diizenlemeler yapmakta oldugunu vurgulamistir. Esed kisas
kelimesi icin “adil karsilik” ifadesini uygun bulmakta bunun “misilleme” ile ayni sey
olmadigini belirtmektedir. Ayetteki “hiir i¢in hiir, kéle i¢in kole ve kadin i¢in kadin”
ifade tarzi ile eksiltili icaz yapilmistir deyip buradaki amacin, statiisiine bakilmaksizin
“eger hiir bir adam cinayet islerse o hiir adam cezasini gérmelidir: eger bir kole cinayet
islerse...” vd. seklinde tefsir etmistir. Sonug olarak kisas ile amaglanan ilahi muradin

bireylerin emniyeti oldugunu belirterek kisas toplum igin bir korunmadir demistir.*!®

Hz. Musa’nin Israilogullartyla birlikte Misir’dan Firavun’un zulmiinden kagislarmin
anlatildig1 ayetlerde*?® Allah, Hz. Musa’ya onlar1 yalniz birakmamas: gerektigini
bildirerek soyle buyurmustur: “Kavmini geride yalniz birakacak kadar seni tez canlt
kilan nedir, Ey Musa?”** Esed bu ayet ile yiizyillar siiren esaretin ardindan
Ozgurliigiine kavusan bir toplumun ge¢misin yozlastiric1 etkisinden kurtulmasinin
kolay olmayacagini belirtmektedir. Dolayis1 ile manevi ve sosyal agidan istenilen

diizen ve disiplinin bir anda olusmasinin giigliigiine dikkatleri cekmistir.4%2

Her tiirli kotiiligiin islendigi bir kavimle karsilasan Zulkarneyn’e (a.s.), Allah’in
(c.c.): “Onlara azap da edebilirsin, yiice goniillii de davranabilirsin”*?® seklindeki
hitabinda Esed’e gore irade 6zgiirliiglinliin mecazli kullanimi yatmaktadir. Bu durum
ayni zamanda toplum yararim1 goézeten yonetici i¢in ahlaki Oncelik ilkesini

getirmektedir demektedir.*?*

419 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 1018-1019.
420 Tah4 Suresi/83-98.

421 Taha Suresi/ 83.

422 A g.e., 294,

423 Kehf Suresi/86.

424 Ag.e., 735.
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Allah (c.c.) yemin konusunda insanlara “Yeminlerinizi aranizda bir aldatma aract

11425

olarak kullanmayin seklinde bir ikazda bulunmaktadir. Esed verilen sozlerin

yerine getirilmemesi; karsilikli giivenin ortadan kalkmasina sebep olacagina ve

dolayistyla toplumsal yapida bozulmalar olusturacagina dikkatleri cekmistir.*?

Toplumsal hayata dair belli kurallar1 ele alan bir baska ayette s0yle buyurulmaktadir:
“Siz Ey imana ermis olanlar! Izin verilmedikce Peygamber’in evlerine girmeyin, ve
vemek icin [davet edildiginiz zaman erkenden] gidip hazirlanmasini beklemeye
kalkismayin: cagirildiginizda [en uygun zamanda] girin, yemegi yiyince hemen
ayrilin, lafa dalmaymn: bu durum Peygamber i iizebilir, ama sizden [gitmenizi istemeye
de] ¢ekinebilir: fakat Allah dogru [yu size 6gretmek]ten cekinmez”.*?" Esed, uyulmasi
gereken bu sosyal kurallarin; toplumda kardeslik duygusunun pekismesinde,
baskasinin kisiligine ve mahremiyetine sayginin yerlesmesinde ve toplumun bu
temeller lizerinde yiikselmesinde onemli psikolojik 6zellige sahip kurallar oldugunu
belirtmistir. Ayetin devaminda ise “peygamber eslerinden bir sey isteyeceginiz vakit
perde arkasindan isteyin” buyurulmustur. Ayette gecen “perde” kelimesinin lafzi
anlamda kullanilabilecegi gibi mecazi olarak da yorumlanabilecegine dikkat ¢eken
Esed; perde kelimesinin “miiminlerin annelerine gosterilmesi gereken derin saygi”

anlamina da yer vermistir.*?®

4.3.5.Erdemli Davramisin Tavsiyesi

Tarihin farkli donemlerinde, bir¢ok topluma, onlari erdemli bir toplum haline
doniistirmek icin birer rol model olarak peygamberler gonderilmistir.*?® Bu
rehberlerin mesajlar1 kadar mesaj1 ulastirma yontemleri de olduk¢a dnemlidir. ilahi
vahyi ulastirmadaki dslup konusunda miiminlere yol goOsteren ayette soyle

buyurulmaktadir: “/Biitiin insanligi] hikmetle ve giizel ogiitle Rabbinin yoluna ¢agir

425 Nahl Suresi/94.

426 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 767-768.
427 Ahzab Suresi/ 53.

428 A g.e., 1159-1160.

429 Erdogan Bas, “Kisilik ve Karakter Insasinda Kur’an’in Sundugu Giizel Insan Modeli”,
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.V1, S.2 (Tokat, 2018):
294-295.
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ve onlarla en giizel en inandirict yontemlerle tartis”.**° Esed bu ayette; farkli inanglara
sahip kisilerle tartisildiginda kisinin kendisine hakim olmasma, onlara kars
kiiciimseyici ve onur kirict bir iislup takinmamasi gerektigine, sabir ve itidalden

ayrilmamanin onemine dikkat ¢ekildigini belirtmektedir.*3!

Esed; “Erdemlilik, [zannedildigi gibi] evlere arkalarindan girmeniz degildir; ama
gercek erdem sahibi, Allah’a karst sorumluluk bilinci duyandir”*3? ayetindeki “evlere
arkalarindan girme” ifadesinin “bir probleme dogru yaklasim” anlaminda mecaz bir
kullanim oldugunu belirtmis ve bu ifade ile “bir seye ulasmanin ve niifuz etmenin
yollar1”  kastedildigini vurgulamistir. Erdemlili§in; dini vecibelerin yerine
getirilmesinde uyulmasi1 gereken sekil ve siirelerden ibaret olmayip, her eylemin
amacina gotiiren bir manevi “giris kapis1” bulundugunu belirtmistir. Bireyin Allah
karsisinda kendisine bigilen gorevlerin suuru ile hareket etmedik¢e amacina

ulasamayacagini belirtmistir. 43

Gergek erdemlilik, yiiziiniizii doguya yada batiya ¢evirmenizle ilgili degildir;
ama gercek erdem sahibi, Allah'a, Ahiret Giinii’ne, meleklere, vahye ve
peygambere inanan, servetini -kendisi icin ne kadar kiymetli olsak da-
akrabasina, yetimlere, ihtiyag sahiplerine, yolculara, (vardim) isteyenlere ve
insanlart kolelikten kurtarmaya harcayan, namazinda devamli ve dikkatli
olan ve arindwrici [mali] yiikiimliiliigiinii ifa eden kisidir, ve [gercek erdem
sahipleri] soz verdiklerinde sozlerini tutan, felaket, zorluk ve sikinti anlarinda
sabredenlerindir: iste onlardir sadakatlerini gosterenler ve iste onlardir

Allah'a karst sorumluluklarimin bilincinde olanlar.***

Esed bu ayetin bas kisminda gecen “yiiziiniizii doguya ya da batiya ¢evirmeniz " ifadesi
ile bir takim maddi kurallara uymanin erdemli olmak igin yeterli olmadigim
belirtmistir. Gergek erdemli kisinin 6zelliklerinin sayildig1 ayette erdemliligin temel

sartlarindan biri olarak gosterilen “insanlar1 kolelikten kurtarmak™ ifadesinde gecen ve

430 Nahl Suresi/ 125.

431 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 775.
432 Bakara Suresi/189.

43 A.g.e., 1023-1024.

434 Bakara Suresi/177.
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kisinin boynu anlamina gelen rakabe (¢ogulu rikab) lafzi ile aslinda insanin biitiin
kisiliginin kastedildigi vurgulanmistir. insanlar zincirlerinden kurtarmanim yani kole
azat etmenin biiyiik bir erdem oldugu ve giinahlarin bagislanma vesilesi olarak
goriildiigii belirtilerek; erdemli davranmisin kole azat etmek ile ilgisine dikkatleri
cekmistir. 4%

Diinya nimetlerinin gegici, ahiret yurdunun kaliciligina deginen Stira suresi 36. ayetin

akabinde ahiret nimetlerini hak eden kisilerin 6zellikleri su sekilde siralanmustir:

Bagislanmaz giinahlardan ve hayasizliktan kaginanlar ve ofke bastiginda da
kolay affedenlere; Rabb’lerinin  [¢agrisina]  karsiuik verenler ve
namazlarinda dikkatli ve devamli olanlara ve [biitiin ortak meselelerini]
aralarinda danisma ve karara baglayanlara ve kendilerine rizik olarak
verdigimizden baskalarina harcayanlara; bir zorbalik ile karsilastiklar

zaman kendilerini savunanlara [verilecektir]. 43

Yukaridaki ayetin metninde gecen Tiirk¢eye “danisma” anlami verilerek c¢evrilen sird
kelimesindeki toplumsal birlige dikkatleri ¢eken Esed; toplumlarin tek topluluk
halinde bir araya gelmeleri vurgusunun yani sira toplumu ilgilendiren meselelerde
istisare yonteminin oneminin vurgulandigini belirtmistir. Ayette “kendilerine rizik
olarak verdigimizden baskalari icin harcayanlar” ifadesinin toplumsal biitiinliik ve
dayanisma ifadelerinden hemen sonra gelmis olmasi sebebiyle ‘“bagkalar1 icin
harcama” prensibinin genel bir sosyal adalet hiikmii tasidigina dikkatleri gekmistir.43’
Yine sosyal hayata dair davranis tavsiyesinde bulunan bir ayette Allah (c.c.) soyle

buyurmaktadir:

Siz ey imana ermis olanlar! Size, “Toplumsal hayatimizda birbirinize yer
verin!” denildiginde yer verin: [karsiliginda] Allah da [rahmetinde] size yer

verir. Ve ne zaman size, ““[iyi bir is i¢in] ayaga kalkin!” denildiginde ayaga

435 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 1016-1017.
436 Siira Suresi /37-39.

47 A.g.e., 660.
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kalkin; [ve] Allah, iginizden iman etmis olanlari ve [hepsinin iistiinde]

kendilerine dogru bilgi tevdi edilenleri [kat kat] yiiceltecektir. **

Esed bu ayette gegen mecalis kelimesi lafzen “meclisler-toplantilar” anlamina gelse
de burada mecazi anlamiyla kullanilarak sosyal hayatin tiimiiniin kastedildigine vurgu
yapmaktadir. Razi’den (8. 606 H./1210 M.) yaptig1 at1f**° ile bir kimsenin baska
kisilerin mutlulugu ve iyiligi i¢in gayret etmesinin karsilig1 olarak Allah tarafindan bu
diinya ve ahirette iyiliklerinin artirilacagini belirtmis insanlarin iyilik ¢agrisina kulak

vermelerinin gerekliligine dikkatleri cekmistir. 4

4.4. Insamm Spiritiiel Yonii

Dinler; bireyin varolussal boslugunu dolduran, beseri sistem igerisindeki en etkili
kurumlardir. Bu boslugu sadece ahiret hayati, hesap giinii, cennet ve cehennem vaadi
ile doldurmayip aymi zamanda yasamin her alanini kusatmasi; tutsakken hiir,
giicslizken umutlu olmaya yonlendirmesi; hayirda ser, serde hayir olabilecegini fark
ettirmesi ve bireyin giiciine odaklanmasina yonlendirmesi ile de doldurmaktadir. Allah
ile insan iligskisinde bu ilahi unsurlarin bireyin bilin¢ diizeyinde yer bulmasi bireyin
dindarlig: ile ilgilidir. Bu giiclii motivasyonlara ragmen birey yasadigi topluma ve
kiiltiire yabancilasmakta ve yozlasmaktadir. Islam dini bireyi yozlastiran, yasadig
topluma ve kiiltiirtine uzaklastiran ve onun dindarlasmas1 6niinde engel olan olumsuz
durumlar konusunda uyarilar igermektedir. Kur’an’da bireyi dine yonlendiren
motivasyonlardan daha ¢ok; “neden dindar olmadiklari” ve “neden kendilerini
gerceklestiremedikleri” sorular ilizerinde duruldugu goriilmektedir. Kur’an insanin
fitrat olarak dine meyilli oldugunu belirtmesine ragmen, “neden dindar olmadiklar1”
tizerinde durmasi ironi gibi goéziikmekle birlikte bu durum meyve agacina
benzetilebilmektedir. Meyve agaci meyve verme potansiyeline sahiptir fakat bu

potansiyele ragmen meyve vermesine engel olan durumlar olabilir. Agacin meyve

438 Miicadele Suresi/ 11.
439 RAZ, Tefsir-i Kebir:Mefatihii’l-gayb, C.21, 381.

440 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 1267.
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agact olmasmi tartigmaktansa neden meyve vermedigini tartismak daha saglikli

sonuglar ortaya ¢ikaracaktir, 44
4.4.1. Fitrat- Iman Tliskisi

Fitrat kavramini “Islam iizere dogmak” olarak tanimlayanlar biitiin insanligin yaratilis
itibariyle sahip oldugu Allah idraki, Allah’a baglilik ve O’na teslimiyet duygusunu
kastetmislerdir.**? Fitratullah kavraminin gectigi Rum Suresi 30. ayette Allah (c.c.)
sOyle buyurmaktadir: “Bdéylece sen, bdtil olan her seyden uzaklasarak, yiiziinii kararl
bir sekilde [hak olan] dine ¢evir ve Allah’in insan biinyesine naksettigi fitrata uygun
davran; ki Allah’in yarattiginda bir bozulma ve c¢iiriimeye meydan verilmesin”.
“Yiiziinii ¢evir” ifadesindeki “yiiz” kelimesi bireyin biitiin varligina mecazi bir atiftir
diyen Esed, insanin biitiin varlig1 ile Islam’a teslim olmasmna vurgu yapildigini
belirtmistir. Ayette gecen fitrat terimi ile kisinin dogustan dogru ile yanlis1 ayirt etme
yetisine sahip oldugunu belirtip, fitratin insanin Allah’in varligi ve birligini
kavrayabilmesine yarayan sezgisel yetenegidir demektedir. Fitratta yani yaratilista

meydana gelecek bir degismenin bozulma ve ¢iiriimeye yol agacagim belirtmistir. 44

Tefsirlerde fitrat kavrami igin ¢esitli yorumlar yapilmistir: ilk yaratilis, Islam dini, dini
kabule yatkinlik, kaderin degismemesi, iy1 ve kotii yaratilis ve ruhlar aleminde
Rububiyeti kabul gibi anlamlar verilen fitrat kavraminin muhtevasinin énemli bir
kismini insanin ilk yaratilis1 ve dini kabul etme potansiyeli olusturur. Nitekim tevhit
inancinin, ahlaki ve insani degerlerin temeli insanin fitratinda bulunmaktadir. Insan

fitratinda bir degisim olmaz fakat insan fitrata ters davranislarda bulunabilir.**

441 Behliil Tokur, “Dindarlik Sorunu: Psikolojik Bir Tahlil , 258-260.

442 Mustafa Akcay, “Muhammed Esed’in ‘Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i Elest
(Misak) ve Fetret’ kavramlarmi anlamlandirist ve M.Hamdi Yazir ile O.Riza Dogrul
Mealleriyle Karsilastirilmas1”, Kur’an Medlleri Sempozyumu, (24-26 Nisan 2003, Izmir),
C.1, (Ankara-2007), 364.

443 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 887-888.
44 Adil Bor, “Din ile Iliskisi Baglaminda Fitratin Mahiyeti”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi,

C.XXIl, S. 3 (2017): 1700.
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Kendilerine hakikat bilgisi geldigi zaman ayriliga diisen insan topluluklar1 hakkinda

bilgi veren pek cok ayette**®

ihtilaf ve ¢ekismenin insan yaratilisinin ayrilmaz bir
pacgasi olduguna vurgu yapilmistir.**® Ayette “Ve senin Rabbin, her ne zaman
Adamogullari’mn sulblerinden onlarin soylarini ¢ikaracak olsa, onlart kendileri
hakkinda tamiklik etmeye ¢cagirir: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ Onlar, cevaben,
‘Elbette, Buna taniklik ederiz! derler”**” buyurulmustur. Esed’e gore ayette; Allah’m
konusmasi, sormasi veya s0ylemesi ve insanin cevap vermesi aslinda Allah’1n yaratici
eyleminin, insanin ise varolussal cevabinin ve tepkisinin temsili bir anlatis seklidir.
Allah’m insanlar1 kendi 6niinde taniklik yapmaya ¢agirmasi bize her insanin Allah’in
varligini algilama ve sezmeye yaratilis olarak (fitrat) yatkin oldugunu gostermektedir
diyen Esed, her ne kadar sonradan ortaya ¢ikan kendini begenmislik, nefsine
diiskiinliik gibi arizi duygular ve bozuk ¢evrenin etkisi ile bu yatkinlik bulandirilip
tizeri Ortiilse de akil sahibi her insan; i¢sel ve sezgisel olarak boyle bir idrake sahiptir
demektedir.**® A’raf suresi 199. Ayette gecen huzi’'l-affe ifadesini “sen, insan
fitratimin kabule yatkin oldugu yolu tut” seklinde meallendirmesiyle de fitrat
kavramini insanin genel psikolojik yapisi olarak anladigin1 gostermektedir. Nitekim
ayete yaptig1 yorumda; insanlarin sirtlarina gereksiz yiikler yliklenmemesinin ve

onlarn islerinin kolaylastirilmasinin kastedildigini sdylemektedir.**

Bircok ayette Allah (c.c.) insan fitratina agir gelecek isleri insanlara yliklememekten

bahsetmekte olduguna dikkat ¢eken Esed, insanin zayif yaratildigim belirten ayetin**°

yaninda Allah hi¢ kimseye giiciiniin iizerinde yiik yiiklemez minvalindeki ayetlerin®®*

5 Ytinus Suresi/ 93, Enbiya Suresi/92-93, Mii’min{in Suresi/53-56.
44 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 438, 817, 830.

447 A’raf Suresi/172.

4“8 ALg.e., 212-213.

449 ALg.e., 219; Akcay, “Muhammed Esed’in ‘Siinnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i
Elest (Misak) ve Fetret’ kavramlarin1 anlamlandiris1 ve M.Hamdi Yazir ile O.Riza Dogrul

Mealleriyle Karsilagtirilmasi”, 364.
%0 Nisa Suresi/28.

451 Bakara Suresi/286; En’am Suresi/152; A’raf Suresi/42; Mii’'min{in Suresi/62.

100



bulundugunu bildirmektedir. “Sen, insan fitratinin kabule yatkin oldugu yolu tut*>

ayetinin devaminda “iyiligi emret; bilgisiz kalmayr segenleri kendi hallerine birak”
buyurulmaktadir. Esed; “seytandan (gii¢ alan) bir kigkirt: seni [gozii kara bir ofkeye]

2453

stirtikleyecek olursa hemen Allah’a sigin ayetinde ahlaki gergeklere inatla kapal

olup cahil kalmay1 segenlere kars1 Allah’a siginma vurgusuna dikkat cekmistir.*>*

Esed, olimden sonraki hayatin varligina inanmanin, biitiin yaratilisin gerisinde bir
plan ve amacin oldugunu bilmenin bireyde hayata dair “neden-ni¢in” sorularina cevap
oldugunu dile getirmistir. Ahiret inanci tabiatin duygusuz ve acimasizlig1 karsisindaki

bireyin saskinligmni ortadan kaldirmaktadir demektedir.*>®

Ayette “Ve ayni sekilde Allah’a ortak kostuklar: varliklara ve giiglere olan inanglari,
Allah’tan bagka seylere ilahlik yakistiranlarin ¢oguna ¢ocuklarini oldiirmelerini [bile]
giizel gosterir ve béylece onlart yok olmaya ve inanglarda saskinhga gotiiriir™*>®
buyurulmaktadir. Nitekim ayetin; cahiliye adetlerinde istenmeyen ¢ocuklarin 6zellikle
de kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiildiigii ve erkek ¢ocuklarinin putlar i¢in kurban
edildigini bizlere hatirlattigin1 belirten Esed; Allah’tan baska varliklara ilahlik
yakistirllmasi ve akabindeki ilkel ayinler ile hos tutulmasi beklenen bu tanri
anlayisinin kisilerde artan bir bagimliliga doniistiigii psikolojik gercekligine bir vurgu
oldugunu belirtmektedir. Bu durum kiside ahlaki ¢okiintiiye sebep olup, ruhsal agidan

kisiyi tutsaklastirir demektedir.*®’

Bir bagka ayette insanin tatminsiz bir varlik oldugunu belirten Allah (c.c.) “Bagsina bir
kotiiliik geldigi zaman sizlanmaya bagslar, bir iyilik ile karsilasinca da onu bencilce
[sahiplenip baska insandan] uzak tutar**>® buyurmaktadir. insani iginde bulunan onu

hem kronik memnuniyetsizlige siiriikleyen hem de verimli basarilara gétiiren bir i¢

452 A’raf Suresi/199.

43 A’raf Suresi/200.

454 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 219-220.
45 A.g.e., 139.

6 En’am Suresi/137.

7 A.g.e., 558-559.

458 Me’aric Suresi/20-21.
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tatminsizlik vardir diyen Esed; ruhi ve ahlaki bilince ulasan kisilerde, fitri olarak
bulunan bu tatminsizlik durumunun pozitife doniistiirecegi ve kalict i¢ huzurun bu
sekilde saglanacagina dikkatleri ¢gekmistir.*>®

Esed; Allah (c.c.)’mn bir ayette “kendi kisiliklerine ihanet edenleri savunma’*®

buyurarak insanlarin ruhi veya sosyal her tiirlii emanete ihanetinin ayni zamanda
kisinin kendisine ihaneti oldugunu belirtmektedir. Her tiirlii kasti giinahin bireyin

ruhsal yapisina verecegi zarara dikkatleri cekmistir.*6?

4.4.2. Allah’a Kars1 Sorumluluk Bilinci

Allah, insana iyi ile kotii arasinda ayirim yapabilecegi fitri bir ilham hissi bahsetmistir.
Insan irade ve kararhilik gostererek iyi egilimlerini giiclendirip, kotii egilimlerinden
kendisini arindirmakla yiikiimliidiir. Bu sorumlulugu sonucunda ya huzura kavusacak
ya da hiisrana ugrayacaktir. Muhammed Esed’e gore insan ruhi mertebelere yiikselme
ile ahlaki zaaflar gdsterebilme egilim kutupluluguna sahiptir. insani irade sahibi yapan
onun yanlis davranma ozelliginin, dogru davranama O&zelliginin bir esi olmasi
durumudur.*®? Insanin akilli ve ozgiir irade sahibi bir varlik olmasi onu diger
canlilardan ayrilmaktadir. Nitekim bu 6zellikleri sayesinde insan bilgiye ulasir, onu
kullanir, gelistirir, alet icat eder. Kiiltiir olusturup medeniyet insa eden tek canli
insandir. Isldm insandaki bu se¢im hiirriyeti sonucunda giiciinii hangi y&nde
kullanacagint ve secimlerinin ne olacagr yoniindeki sorumlulugunu insana

birakmaktadir.*63

Bakara suresi incelendiginde miimin, kafir/miisrik ve miinafik olarak insanin inang

yoniinden ti¢ sekilde siniflandirildig: goriilecektir. Kur’an “Stiphesiz, Allah katinda en

49 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 862-863.
460 Nisa Suresi/ 107.
41 A.g.e., 1202.

42 Oznur Ozdogan, “Insana Manevi-Psikolojik Yaklasim”, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, C. XLIX, S.2, (2008): 80-82.

483 flhan Kutluer, “insan”, Diyanet Islam ansiklopedisi, C.22, (TDV Islam Arastirmalari
Merkezi, 2000), 323.
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{istiin olaniniz, O’na karsi derin bir sorumluluk bilincine sahip olanimizdir**®*

buyurarak, inan¢ ve takvayi; kisiligin deger kazanmasinda en dnemli unsur olarak

gormektedir. 4%

Esed; Kur’an’da her ne zaman sosyal hayati diizenleyen konular ele alinsa akabinde
Allah’a karst sorumlulugun idraki c¢agrisina sistematik bir sekilde yer verilir,
demektedir. Ornegin evlilik hayat: ve bosanmaya dair ayetlerin arasinda “Namaziniza

s 466

ve namazi en uygun sekilde ifa etmeye dikkat edin ayetinin yer almakta oldugunu

belirterek, bununla Allah’a kars1 sorumluluga vurgu oldugu tespitinde bulunmustur.*6’

Namazin genel anlamda &nemine deginen bir baska ayet*%®

icin Esed’in yaptig1 yorum
dikkat cekicidir: Sadece bes vakit degil kisinin uyanik oldugu her an Allah’a kars1
biling ve duyarlilik igerisinde olmas1 gerektigini soylemektedir.*®® Yine bir baska

55470

ayette gegen “gercek kullar™*"™ ifadesi ile seytanin ayartmalarindan etkilenmeyecek

olan; ihlasli, samimi kullarin kastedildigini bunun da sorumluluk bilinci tagiyan kullar

oldugunu belirtmistir.*’*

Oliim ve sonrasinda yeniden dirilis ile ortaya gikacak olan tablodan bahseden ayette
hesap gilintinii dikkate almayanlar i¢in gergekle yilizlesme zamaninin gelecegi ifade
edilmektedir. “Ve onun (kisiliginin) bir par¢asi: ‘Her zaman benimle olan iste budur!’
diyecek”'? ayetinde Esed, giinah isleyen kisilerin aslinda kendilerini giinaha

yonlendiren diirtiilerinin az ya da ¢ok bilincinde oldugunu hatta bunlara kars1 Kimi

464 Hucurat Suresi/13.

465 Ferruh Kahraman, “Psikolojik Tefsir”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi, S.40 (2015): 126.
466 Bakara Suresi/ 238.
47 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 1041.
468 Hiid Suresi/ 114.
49 Ag.e., 480
470 Hicr Suresi/ 40.
41 Ag.e., 518.

472 K af Suresi/ 23.
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zaman elestirel davrandigini da belirtmistir. Fakat gecikmis dolayisi ile ahlaken etkisiz

bu kavrayisin insanmn sorumlulugunu azaltmayacagina vurgu yapmistir.*’®

Insan hiir irade sahibi olmasi sebebi ile sorumluluk sahibidir. Dolayis1 ile
yasantisindan, segimlerinden sorumlu olan tek varlik Kur’an’a gore insandir.*’
Kur’an’in cahiliye toplumunda yaptig1 en biiylik degisimlerden biri de insana ferdi
sorumluluk duygusu asilamasidir.*” Nitekim Allah (c.c.) “Biz her insanin kaderini
(kendi) boynuna dolamisizdir”*'® buyurarak kisiyi yasarken yapip ettiklerinden
sorumlu tutmustur.*’” Allah (c.c.) insana, bilingli ahlaki seg¢imlerinin sonucu olarak
cennet vaadinde bulunmustur. Ayette “Ahiret yurduna gelince, Biz oray: yeryiiziinde
biiyiikliik  taslamayan  bozgunculuk ¢ikarmak istemeyen kimselere ayirmig
bulunuyoruz; ciinkii gelecek Allah’a karsi sorumluluk bilinci tasiyan kimselerindir™*'
buyurulmustur.’”® Allah karsisinda sorumluluk bilinci ile hareket edenleri cennette
bekleyen ruhi cosku haline vurgu yapan Esed; “Iste boyleleridir, gercekten inanmigs
olanlar! Rabb’lerinin katinda biiyiik onur, bagislanma ve ¢ok degerli bir rizik

p480 ayetindeki “en istiin rizik” ile kastedilenin; Allah sevgisi ve

olacaktir onlarin payi
O’na duyulan sorumluluk bilinci sebebiyle cennette onlar1 bekleyen ruhi cosku halidir
demektedir.*®! Allah’a kars1 sorumluluk bilincine sahip olanlarin varacagi son yer olan
cennetten bahseden bir baska ayette ise soyle buyurulmaktadir: “Kapilart ardina kadar

actk sonsuz mutluluk, esenlik bahgeleri, orada uzanip dinlenecekler, [ve] her tiirlii

meyveyi ve icecegi isteyebileceklerdir, yani baslarinda yumusak bakigl, uyumlu esler

473 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 141-142.

474 Nebe Suresi/ 40.

475 Abdullah Ozbek, "Kur'an'in Egitim Felsefesi", 79.
476 [sra Suresi/ 13.

477 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 384.

478 Kassas Suresi/83.

419 Ag.e., 376.

480 Enfal Suresi/4.

8L A g.e., 1059-1060.
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olacak”.*®? Esed adn kelimesine “sonsuz mutluluk ve esenlik” anlami vermistir.
Kur’an’da genel olarak diinyevi zevkleri c¢agristiran tasvirler mutluluk ve esenlik

kavramlarini aciklamak iizere kullanilmis bdylece anlasilirhgn giiglendirilmistir.8

484

Cennet tasvirleri arasinda gegen “sedirler tizerinde uzanmak ifadesi ile eksiksiz i¢

’

huzur ve tatmin sembolize edilmektedir;*®® “icinden wrmaklarin gectigi bahgeler’

486 “Atlastan

ifadesi ile sembolik olarak sonsuz mutluluk haline bir isaret vardir.
dokunmus halilara uzanarak*®" ifadesi ile mutlak bir zihin dinginligi ve dinlenme
yeri vurgusu oldugunu belirtmektedir.*®® Yine bir baska yerde Kur’an’daki ahirete
iliskin kavramlardan olan hamim kelimesi i¢in sozliiklerde “asir1 sicak” veya “siddetli
soguk” anlamlar1 yer alsa da 6liimden sonrasini ifade eden Kur’ani atiflarin mecazi
olmasi gerektigi diisiincesi ile Esed bu kelimeye “yakict iimitsizlik” anlamin1 uygun

gOrmiistiir.*8°

4.4.3.Tman ve Inkar Psikolojisi

Insan; varlik sartlar diisiiniildiigiinde bilen, diisiinen, konusan, etik ve estetik degerlere
sahip olan, hiir iradeye ve tarih bilincine sahip bir varliktir. Tarih boyunca insanin
oldugu yerde iman, imanin oldugu yerde inkir olmustur. Inanma ve inkar birbirini
tamamlayan ve anlamli hale getiren iki 6nemli kavramdir. Ayrica insan sadece inang
boyutu olan bir varlik degildir, ayn1 zamanda bilen, tutum ve davramislarini

temellendirip rasyonel olarak ifade edebilme kabiliyetine sahip olan da bir varliktir.4®

482 S4d Suresi/50-52.

483 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 167.

484 Mutaffifin Suresi/23.

485 A.g.e., 911.

486 Ag.e., T77.

“87 Rahman Suresi/54.

488 A.g.e., 962.

489 Ag.e., 542

40 fsmail Cetin, “Iman ve Inkarin Rasyonel Degeri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Dergisi, C.11, S.1 (2002): 88.
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Kur’an muhataplarini inang yoniinden Kafir, miinafik, miisrik, miimin seklinde ¢esitli
gruplara ayirarak onlara 6zelliklerine gére hitap etmektedir.*!

492 gyetinde insanlarin

“Onlar iglerinden bir uyaricinin kendilerine gelmesine sastilar
cogunun gonderilen mesajlara karsi duyduklar1 giivensizlik duygusunun arkasinda
mesajlart getirenin kendileri ile ayn1 kiiltlirel ve sosyal diizeyde olmasinin yattigini
belirtip mesajlarin akla ve ahlaki duyguya hitap etmesini yeterli gérmeyen bu
insanlarin, mesajlarin esrarli olaganiistiiliik tasimasi gerektigi seklindeki beklentilerine

isaret edildigini soylemektedir.*%

“Onun mal miilk ve ¢ocuk sahibi olmasindan midwr ki ne zaman mesajlarimiz boyle
birine iletildiyse, ‘Bunlar eski zaman hikayeleri!” demisti”*** ayetinde; zenginlik gibi
somut basar1 gostergelerine, yari-dini bir 6nem atfeden, bunun kisinin diiriist ve
erdemliligine bir isaret kabul edip dolayist1 ile bagka bir rehberlige ihtiyact olmadiginin
kanit1 olarak goren zihniyete vurgu yapilmistir.*®® Esed; bir baska ayette diinyanin
cekiciligine kapilan ve bu sebeple kendilerine yapilan dogru davranis uyarilarina kulak

asmayan insanlarin, peygamberleri ve salih kimseleri alaya aldiklarimi belirtmistir.4%

Toplumun alt tabakasinda yer alan yoksul kimselerin peygamberlerin yolunu takip
eden ilk kimselerden olmasinin, kendisini imtiyazli géren kesim tizerindeki etkisini
dile getiren ayette s0yle buyurulmaktadir: “Fakat hakikati inkara sartlanmus olanlar,
iman edenlere soyle derler: ‘Eger bu [mesaj]da bir hayir olsaydi, bu insanlar onu
kabul etmekte bizim oniimiize gegemezlerdi!’ ve onlar, bu [mesaj] sayesinde hidayete
ulasmayr reddettiklerinden, her zaman, ‘Bu [yalnizca] eski bir yalandwr!’

diyecekler”.*®” Esed, bu ayet i¢in soyle bir izahta bulunuyor: manevi degere karsi

1 Mehmet Sanver, “Dini Teblig ve Egitim Agcisindan Kur’an’da insan psikolojisi ve

Ozellikleri”, 152-153.
492 Kaf Suresi/2.
493 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 138.
494 Kalem Suresi/14-15.
4% A.g.e., 56.
4% A g.e., 168.

497 Ahkaf Suresi/ 11.
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korlesme olusturan teknolojik ilerlemelere sahip kimi toplumlar, dinin sekilsel dahi
olsa uygulandig1 toplumlara kars: kiiciimseyici tavra sahiptirler.*®® Her devirde, dini
inanglara kars1 onyargili insanlar ve yine her devirde dinin insan igin “yararli mi1”
yoksa “zararli m1” olduguna dair sorular1 olan, ¢esitli siiphelere sahip insanlar

olmustur.**°

Insanin yaratihisindan bahseden ayetlerdeki “toprak” ve “bir sperm damlas1”
seklindeki atiflar ile insan tiiriiniin ilkel biyolojik yapisina dikkat c¢ekilmistir.5 Bir
sperm damlasindan yaratilmis olan ve kendi yaratilisindan bile gafil olan insanin
hakikati inkarina ve yaraticiya iman etmedeki isteksizligine isaret eden ayette sdyle
buyurulmustur: “Ama o hem [Bizi tartismakta ve] Bizim hakkimizda karsilastirmalar
vapmakta, hem de bizzat kendisinin nasil yaratilmis oldugundan gafil
bulunmaktadir!” ' Esed iste bu insanlarin materyalist bir diinya goriisiine sahip
olmalar1 sebebi ile yeniden dirilmeyi ve dolayisiyla da bir yaratict fikrini inkar

ettiklerine deginmistir.%%

Had Suresinde “Bakin hele [kitabin dogrulugunu inkara sartlanmig olanlar]
kendilerini O’nun gozetiminden gizlemek icin kalplerini (nasil) kat kat ortiilerle
ortiiyorlar™® buyurulmaktadir. Esed’e gore kendilerini Allah’tan gizleyenlerin bu
davraniglarinin sebebi hakikat nidasina karsi kendilerini kapatmalaridir. Kalplerini ve
akillarin1 batil inanglarla oOrtmeleri sebebiyle manevi gergeklere karsi duyarsiz
kaldiklarim belirtmistir.>** Esed bir baska ayette®® Allah’in (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de

vahiy ger¢egini pesinen reddeden kisilerin karakteristik 6zelligi olarak, mucizevi olay

498 Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, 695-696.
49 A.g.e., 648.

%0 A g.e., 1415.

%01 Yasin Suresi/78.

02 A g.e., 238-239.

593 H{d Suresi/ 5.

504 A g.e., 446.

505 Hijcr Suresi/10-15.
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ve durumlar karsinda bile sihir ve biiyii yakistirmasi yapmalari oldugunu

belirtmistir.>%

Medine donemindeki miinafiklardan bahseden bir ayette Allah (c.c) soyle

buyurmustur:

Ve dyle kimseler var ki gercekte inanmadiklar: halde, ‘Biz Allah’a ve Ahiret
Giinii’'ne inaniyoruz’ derler. (Aslinda) Onlar, (boylece) Allah’t ve imana
ermis olanlart kandirmak isterler. Halbuki kendilerinden baska kimseyi
kandiramazlar, bunu da fark etmezler. Kalpleri hastaliklidr. Allah
hastaliklarimi daha da artirmistir ve israrli yalanlarindan dolayr onlart

siddetli bir azap beklemektedir.>®’

Ayetin zaman istii anlam tasidigini belirten Esed; manevi sorumluluktan kaginmak
icin kendi kendilerini kandiran insan tiplerine vurgu yapildigini sdylemektedir.5%
Insan vahyi kabule yanasmaz zira bu kabul pesi sira sorumluluk getirir ve insanin

kendi kendini yeterli géren bos gururu buna izin vermez demektedir.>%®

Allah (c.c.); Kiyamet giinli olacaklar hakkinda bilgi verdigi Tekvir suresi 8. ayetinde
kiz ¢ocuklarinin diri diri gomiildiigii Arabistan’daki cahiliye adetine vurgu yaparak;
Kiz ¢ocuklarina hangi sug sebebi ile gomiildiiklerinin sorulacagini belirtiyor. Esed bu
adetin altinda yatan psikolojik sebebin kiz c¢ocuklarinin ekonomik olarak yiik
goriilmesinin yaninda diigman kabileler tarafindan esir alinmalar1 ve esir alinan bu
kizlarin esir alan kabileleri kendi 6z ailelerine tercih etmelerinin verdigi asagilanmishk
hissinin yarattigi korku oldugunu belirtiyor.’!® iste bu sekilde kiz ¢ocuklarmnin
asagilanma sebebi olarak goriilmesine ragmen taptiklari putlardan Lat, Menat ve
Uzza’nin disi telakki edilmeleri ve “Allah’in kizlar1” olarak isimlendirilmelerinin

celiskisine deginen Esed, Allah tarafindan bu durumun su ayet ile alaya alindigini

%% Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 514.
%07 Bakara Suresi/8-10.

58 A g.e., 973.

59 A g.e., 158.

S0 A g.e., 76-77.
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belirtmistir:>* “Hi¢ diisiindiiniiz mii [neden taptigimizi] Lat ve Uzzd 'ya? Ve [iicliiniin]
tictinciisti ve sonuncusu olan Menat[a]? Neden kendiniz icin [yalniz] erkek ¢cocuklar

[istersiniz de], O na kiz cocuklar: [isnad edersiniz?]” 5*?

Iman ve inkar bireyde birtakim duygular1 da beraberinde getirmektedir. Nitekim evreni
bir yaraticinin eseri olarak goren birey i¢inde bulundugu evrende kendini huzur iginde
hissederken, evrenin olusumunda sebep ve tesadiiflerin etkisi olduguna inanan birey
ise evrendeki bu anlamsizlik karsisinda kendisini basibos ve giivensiz

hissetmektedir.>?

4.4.4.Inancsiz insanlarin Ruh Hali

Giliniimiizde insanlar deneye konu olmayan durumlara karsi giiven duymamaktadir.
Nitekim ahiret inanc1 da ispatt miimkiin olmadig1 i¢in giliniimiiz insani tarafindan
gercek olarak kabulii miimkiin goriilmemektedir. Yargilanma ve ceza ¢ekme,
cehennem gibi olumsuzluk c¢agristiran inanglar kisilerde psikolojik olarak inanmama
direnci olusturabilmektedir. Allah inanci olan insanlar da bile 6liimden sonraki hayat,
ilah1 yargilama, sonsuz bir hayat, cennet ve cehennem gibi kavramlar siiphe duyulan
biligsel sorunlar olarak karsimiza ¢ikarken inkara meyilli kisilerce inanilmasi imkansiz

bir durum olarak degerlendirilmektedir.>**

Dini disiincelerin giinliik hayata olan etkisine karsi olup bu sekilde isleri diizelttigini
sanan fakat aslinda sosyal ve ahlaki sorunlarin olusumuna sebep olan insan tipine

dikkat cekilen ayette Allah s0yle buyurmustur:

Onlara, ‘Yeryiiziinde yozlagsmaya ve ¢iiriimeye yol agmayin!” denildiginde
‘Biz sadece diizeltmeye ve iyilestirmeye ¢alisiyoruz!” diye cevap verirler.
Gergekte onlar yozlasmaya ve ¢iiriimeye yol acan kimselerdir, ama bunu

(kendileri de) idrak etmezler. °*°

11 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 107-108.
*12 Necm/19-21.
513 {smail Cetin, “Iman ve Inkarin Rasyonel Degeri”, 101.

514 Hayati Hokeleli, “Cesitli Degiskenler Acisindan Oliim Otesi ile Ilgili inang ve Tutumlar”,
Din ve Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, S.16 (2012, ): 114.

515 Bakara Suresi/11-12.
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Bakara 14. ayette miinafiklarin, iman edenlerle karsilagtiklarinda “biz de sizin gibi
inaniyoruz” der fakat seytani diirtiileriyle bas basa kaldiklarinda “aslinda biz sizin
yamnizdayiz, onlarla sadece egleniyoruz” dedikleri belirtilmistir. Burada gegen

516 jle su sekilde

seytani diirtiiler ifadesini Esed; Zemahseri ve Ragib’dan yaptig1 atiflar
yorumlamustir: Kotiiliikteki israrci tavirlart sebebiyle seytanlasmis yani hakikate ve
maneviyata diisman diirtiilere sahip olmus kimselerdir.’!” Esed bir baska ayette gegen
“goriinmez gii¢ler” ifadesini “seytani egilimler” olarak tanimlamistir. Seytani
egilimleri ise; “Kalplerimizin kotiiliigl, ihtirasimizdan ve atalarimizdan bize gegen

sakat anlayis ve batil degerlerdir” seklinde aciklamistir.>!8

Seytani diirtiileri karakterleri haline donlismiis insanlarin higbir ahlaki kistas
gbzetmeksizin pesinde kostuklar1 diinyevi zevkleri, onlart yoldan ¢ikardigindan ve
yeniden dirilme ve ahirete olan inancin birer yanilsamadan ibaret oldugunu
diisiindiirdiigiinden bahseden ayette “ve [Bize karsi isyankar olduklarindan] onlara
[seytani diirtiilerini] oteki kisilikleri [olarak] musallat ettik ve bunlar onlerine serilmis
olan ile, bilgi alanlarimn disginda  kalam  kendilerine giizel ~gosterdi™®
buyurulmaktadir. Esed bdylece bu kisilerin yeniden dirilme, hesaba cekilme gibi

durumlarmi yamlsama gibi gérmeleri durumuna dikkatleri cekmistir.>%°

Muhammed Esed; Allah’in ayetlerini bilerek ve inatla inkara kalkisanlarin, ac1 veren
cetin bir yokusa siiriilecegini bildiren ayetteki®?! “cetin bir yokus” ifadesi ile bireysel
ve toplumsal bunalimlarin kastedildigini sdylemektedir.’??> Akabindeki ayetlerde
inkara sartlanmis olanlarin kendilerine iletilen vahyi ciiriitmek {izere diisiiniip,

kendilerini mahveden hesaplar yaptiklarini, kendilerine c¢evrelerinden dayanak

516 Zemahseri, Kessaf Tefsiri, C.1, 204; Ragib el-isfahani, Miifiedat, Cev. Abdulbaki Giines
ve Mehmet Yolcu, (Istanbul:Yarin Yayinlari, 2015),516-517.

517 Esed, Kur’dn Mesaji: Meal-Tefsir, 973-974.
18 A.g.e., 103.

519 Fussilet Suresi/ 25.

520 A g.e., 644.

521 Miiddessir Suresi/ 16-17.

522 A.g.e., 68.
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aradiklarini belirtir. “Sonra kaslarint ¢atarak dik dik siizer>* ayeti i¢in, Razi’den (0.

606 H./1210 M.) yaptig1 at1f°?* ile; bu kisilerin delillerinin zay1fligina dair iclerindeki

siiphe nedeniyle duygusal olarak etkilendiklerini belirtilir.>?®

Fecr Suresi 15-20. Ayetler arasinda Allah (c.c.) kendisine nimet verildigi zaman
olumlu tutum icerisindeyken sikintiya sokuldugu zaman olumsuz tavir takinanlardan
bahsetmektedir. Esed bu kisilerin imtihan olarak degerlendirmesi gereken durumlari
ilahi adaletsizlik olarak gordiiklerini ve bunun sonucunun Allah’1 inkara kadar

gidecegini belirtmektedir.>?®

Kiyametten sahnelerin anlatildigi Kari’a suresinde Allah (c.c.) “insanlarin saskin
vaziyette ugusan pervanelere” benzeyecegini, “daglarin yumusak yiin topraklarini
andiracagim” haber vermektedir. Surede iste boyle bir giinde iyilikleri agir olan
seving ve huzur i¢inde yagamlarini siirdiirecekken, yeterince iyilik yapmamis olanlar
ise “ucurumun girdabina stiriiklenecektir” demektedir. Esed “ucurum girdabina
stirtiklenmek” tabiri ile istii kapali olarak sikinti ve umutsuzlugun kastedildigini
belirtmektedir.5?” Bir baska ayette ise Allah (c.c.) “Haydi yalanlayp durdugunuz su
[kyamete] dogru gidin bakalim! Uc kath gélgeye dogru gidin>?® buyurmaktadir.
Esed ayette ti¢ katli golge ile glinahkarlarin kalbine korku salan 6liim, yeniden dirilme

ve Allah’m yargisi kastedilmektedir demektedir.>?

“Ve [o giin] Rasiil, ‘Ey Rabbim!’ diyecek, ‘Kavmimden [bazilari] bu Kur’dn’1 gézden
ctkarilacak bir sey olarak gordii! > ayetinde her devirde ilahi vahye olan inancini
kaybeden bazi insanlarin varhi§ina isaret edildigini belirtmistir. Bu insanlarin

davraniglarinin altinda yatan sebebin; mesajlarin diinyevi istek ve arzularina uymamasi

523 Miiddessir Suresi/ 22.

524 RAZA, Tefsir-i Kebir:Mefatihii’l-gayb, C.22, 257.
525 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 68-69.

56 A g.e., 85.

21 A g.e., 128.

528 Miirselat Suresi/ 29-30.

59 A.g.e., 136.

530 Fyrkan Suresi/30.
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oldugunu belirterek mesajlar1 “gegerliligini yitiren bir 6greti” olarak gérmelerinden
kaynaklandigini ifade etmistir.>! Esed; hakikatin sesine duyarsiz (sagir) kalanlarm

kendilerini ruhi agidan kérlestirdiklerini soylemektedir.>®?

Nitekim Hz. Salih’in kavminin bir disi deve ile imtihan edildiklerini bildiren ayetlerde
Allah (c.c.) “(Iste) su disi deve; su icme hakki (belirli giin) onun, belirli giinlerde de
sizindir; oyleyse sakin ona kotiiliik yapmayin”®® buyurmustur. Esed, Hz. Salih’in
kavminin deveyi hoyratga bogazladiklarini bildiren ayetlerde; insanlarin bu diinyanin
gecici oldugu ve ahirette onlar1 bekleyen hesap giinli gercegine inanmak konusunda
gosterdikleri duygusal isteksizlige vurgu yapildigimi belirtmistir. Ayrica yine bu
kissadan hareketle insanin sefkat ve merhamet duygularinin sadece kendi tiiriinii igine
alacak sekilde degil biitiin canlilar1 da kapsayacak sekilde genis tutulmasinin 6nemine

deginildigini belirtmektedir.>*

Hithiit kusunun Sebe melikesi hakkinda bilgi verdigi ayetlerde; halkin Allah’a degil
giinese taptiklarini ve bu davranisi seytanin onlara giizel gosterdigini soylenmektedir.
“Allah’in huzurunda yere kapanmaktan kacinmalar: gerek[tigine inaniyorlar] >
buyurulan ayet i¢in Esed seytani diirtiileri sebebi ile insanin “algi ve tasavvur alaninin
Otesinde” bir varlifa inanmaktansa gozle goriilebilen varliklara inanmak yoniindeki

meyilleri ortaya koyulmustur demektedir.>*

Yinus suresinde Allah (c.c.) sikint1 igerisindeyken kendisine yakaran fakat
sikintisindan kurtuldugu zaman nankorce tavir takinan kisilerden bahsetmektedir.
“Kendi giiglerini bosa harcayan (budala)lara, yapip ettikleri iste boyle giizel
goziikiir°3" buyrulan ayette miisrif kelimesine “kendi kendini heder eden, harcayan”

anlamin1 vermeyi uygun bulan Esed; bu kisilerin ahlaki endiseleri olmamasi sebebi ile

%31 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 246.
%2 Ag.e., 232.

%33 Su’ara Suresi/ 155-156.

3 A.g.e, 328.

5% Neml Suresi/ 25.

5% A g.e., 340.

537 Y{inus Suresi/12.
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bedensel diirtiilerine engel olmayip bdylece ruhsal idraklerini bosa harcayan kisiler
oldugunu belirtmistir. Ayette kendilerine verilen giicii ve idraki bosa harcayan kisilerin
diisiincesiz rahatliklarima ve budalaca kendilerinden hosnut olduklarina dikkat

cekildigini ifade etmistir.>%®

Ayette Allah (c.c.) “Diinya hayatinin rahatina dalarak eglenceyi ve gegici zevkleri
dinleri haline getiren kimseleri kendi haline birak3 buyurarak diinya hayatindaki
para ve gliciin getirisi olan gegici zevkler pesinde kosan kisileri “diinya hayatinin
rahatina dalanlar” olarak ifade edildigi belirtilmistir.>*® Esed, “Allah kimi dogru yola
ulastirmak isterse, kalbini [O’na] teslim olma arzusuyla genisletir,; kimin de
sapmasina izin verirse onun kalbini daraltir sikistirir, adeta goklere tirmantyormus

754 ayetinde “dehset” anlami

gibi: béylece Allah, inanmayanlar: dehsete diisiiriir
verdigi rics kelimesinin; igreng, korkung ve berbat anlamina geldigini belirterek
inanmayanlar1 kusatacak olan higlik ve bosluk duygusuna dikkatleri ¢ekmistir.>*?

“Ve [O, sunu da bilir ki] hakki inkar edenler, [her zaman oldugu gibi] inananlara,
‘[Gelin] bizim tarzimiza [hayat] uyun, giinahlarimz bizim boynumuza!’ derler>*
ayetinde, Allah inancinin getirdigi manevi yiikiimliilikten kagan insanlarin
bagkalarinin inancina da hosgortii ile bakmadiklarinin ifade edildigini belirten Esed, bu
kisilerin “glinah” kavramini alaya alarak inananlari kendi yanlarma c¢ekmeye

calistiklarini belirtmistir.>** Inancin gercek miiminlere i¢ huzuru ve manevi olarak

tatmin duygusu verdigini bildiren ayette bu durum igin “giivenli siginak™* ifadesi

%38 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 414
%39 En’am Sursi/ 70.

%0 Ag.e., 542.

%1 En’am Suresi/ 125.

%2 A.g.e., 555.

543 Ankebit Suresi/12.

54 A g.e., 897.

55 Ankebiit Suresi/ 67.
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kullanilmistir diyen Esed, inangsiz insanlarin 6liimden sonraki hayata dair belirsizlik

duygular1 sebebiyle yasarken de tedirginlik ve korku icinde olduklar1 belirtilmistir.>*°

Miinafiklik davranisinin altinda yatan sebebin korku oldugunu belirten ayette soyle
buyurulmaktadir: “Sizden olmadiklari, fakat [sadece] korkunun yénlendirdigi bir
topluluk olduklart halde Allah’a yeminle sizden olduklarint soylerler: (oysa)
[yeryiiziinde] siginacak bir yer yahut bir magara, bir kavuk bulabilselerdi oniinii
ardim diisinmeden panik icerisinde doniip oraya baslarini sokarlardr” > Esed,
Allah’1 aldattiklarin1 sanan bu ikiyiizliilerin davranislarinin temelinde taahhiit altina
girme ve ahlaken baglanma korkusu, mevcut g¢evreden kopmanin olusturacagi

yoksunluk hissi, statii ve sayginlik i¢in duyulan arzu yatmaktadir demistir.>*®

Kur’an’daki kissalarin muhataplarini uyarma, tehdit etme, mesajin anlasilmasin
saglama gibi cesitli islevleri vardir. Burlic suresinde inkarcilarin psikolojik 6zellikleri
Ashabu’l-Uhdad kissast baglaminda ele alinmistir. Surede insanlarin Allah inanglar
Sebebi ile ¢ira ile tutusturulan ates dolu hendeklere atilmalar1 anlatilmaktadir.
Ashabu’l-Uhd(d yani “hendegin adamlar1” seklinde ¢evrilmesi miimkiin olan bu
kissada atese atan ile atese atilani izleyen olmak iizere iki grup insana deginilmektedir.
Kur’an; bu olayi, insani, ahlaki ve ilahi ilkelere aykiri bulmakta, atese atanlara da
hendegin etrafinda oturup atese atilanlari izleyenlere de “kahrolsunlar” demektedir.
Tarihin ¢esitli donemlerinde insanlarin hendeklere doldurularak o6ldiiriildigi
bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu kissa; miiminleri motive etmek sabir ve

tahammiile sevk etmek, miisriklere ise ibret olmak iizere zikredilmistir.>*°

%6 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 908.
%47 Tevbe Suresi/ 56-57.
8 A.g.e., 1384,

%9 Mehmet Nurullah Aktas, “Ashabu’l-Uhdid Kissas1 Baglaminda Ehl-i Kiifriin Psikolojik
Vasiflar1”, Swnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.8, S.18, (2017): 24-28.
Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekolii, 61; Muhammed Eroglu, "Ashabii'l-Uhdad", DIA, C.3,
(Istanbul;1991), 141; Abdurrahman Kasapoglu, Kur’dn Kissalarina Psikolojik Yaklasim,
(Ankara: Gece Kitaplig1, 2017), 138-160.
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“Onlar [yalnizca] kendilerini yok ederler, o ¢ukuru hazirlayanlar, [imana ermig
olanlara karsi] siddetle yanan ates (cukurunu!) > buyurulan ayette bir darb-1 mesel
bulundugunu belirten Esed; herhangi bir tarihi ya da efsanevi olaya atif olmadigini
diistinmektedir. Kendileri iman etmedikleri gibi bagkalarinin imanina da tahammiil
edemeyen igskenceci karaktere sahip insanlarin varligina deginen Esed, “ates cukuru”
ifadesinin; zalimlerin inanan insanlara yaptiklari iskencenin mecazi ifadesi oldugunu
diistinmektedir. Bu durum bir olayla sinirli kalmayip tarihi stireg icerisinde c¢esitli sekil
ve yogunluklarda tekrar ettigine dikkatleri c¢ekmistir.°>*Ashabu’l-Uhdad kissasi
baglaminda, Burlic suresinde inkarcilarin psikolojik vasiflart su sekilde

5

stralanmistir:>®? Intikame1,> inatg1 ve yalana meyillidirler,>®* sadisge hareket ederler,

din hiirriyetine engel olurlar, gii¢ kullanarak toplumu inanglarindan koparmaya

calisirlar.>®

%0 Bur(ic Suresi/4-5.

%1 Esed, Kur’'dn Mesaji: Meal-Tefsir, 121-122.

%2 Aktas, “Ashabu’l-Uhdad Kissas1 Baglaminda Ehl-i Kiifriin Psikolojik Vasiflar1”, 39.
%53 Burli¢ Suresi/8.

%4 Burfi¢ Suresi/19; Kaf Suresi/12-14; Kamer Suresi/ 2,23; Su’ard Suresi/ 141; Enfal
Suresi/54; Nazi’at Suresi 20-22;

5 Burfi¢ Suresi/6-8; Yunus Suresi/83; Taha Suresi/ 45; Bakara Suresi/49.
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Davranig bilimleri de denilen sosyal bilimler alanina giren psikolojinin merkezinde
insan bulunmaktadir. Kur’an’in da muhatab1 insanidir; emir ve yasaklari ile insanin
mutlulugunu amaglar. Calismamizda bu ortak paydadan hareket eden tefsir
¢alismalarini konu edindik. Tefsire modern yaklasimlardan biri olarak son zamanlarda
giindeme gelen psikolojik tefsir ekoliinii ve bu ekol kapsaminda Muhammed Esed’in

Kur’dn Mesaji isimli eserini ele aldik.

Kur’an hayatin i¢inden ¢ikmis bir kitaptir; icerdigi konular diisliniildiglinde hayatin
kendisi gibi hareketli ve canli bir kitaptir. Cigekten denize, sevgiden nefrete,
biyolojiden sosyal hayati diizenleyen kurallara kadar ¢ok genis bir yelpazede gesitli
konular1 icermektedir. Bu kadar zengin bir kitab1 anlamak i¢in tek bir yontemin yeterli
olabilecegini sdylemek giictiir. Dolayist ile rivayet, dirayet, linguistik, sosyoloji,
psikoloji gibi disiplinleri tek basina yeterli gérmek onu tek bir yaklagim igerisine
hapsetmek isabetli bir degerlendirme sunmayacaktir. Kur’an kiyamete kadar tim
insanliga hitap eden bir kitap olmasi sebebiyle Kur’an’in anlasilma yontemi de
kiyamete kadar insanlarin erisecekleri bilgi ve yontemlerle dogru orantili bir sekilde

gelisecektir.>%®

Inananlar igin Kur’an’1 dogru anlamak biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu sebeple Kur’an’1
anlama c¢alismalar1 olan tefsirler yazilmakta bu tefsirlerde ayetler bir ¢ok agidan
etraflica ele alinmaktadir. Caligmamizda insani anlama noktasinda psikolojiyi referans
alan tefsir ¢alismalarnin onemini gostermeye c¢alistik. Insan merkezli bu tefsir
calismalarinda ge¢miste yasamis 6rnek modellerin yani sira seytan ve Firavun gibi
olumsuz modellere dikkatler ¢ekilmistir. Tyiligi ve kotiiliigii yapma potansiyeline sahip
olan insandaki ¢ift kutupluluga vurgu yapan ayetler {izerine yapilan yorumlarla insani
ve insandan olusan toplumu tanimamiz amaglanmaktadir. Nitekim bu minvaldeki
ayetler insanin zayif yaratilisini ve her devirde ayni isyankar tavra sahip oldugu

gercegini gozler Oniine sermektedir.

56 Mustafa Unver, “Kur’an’t Anlamada Tek Bir Paradigmanimn Kifayeti Problemi: Lugavi
yontemin Sonuglar1 Uzerine Kur’ani Bazi Ornekler”, Kur’dn ve Dil: Dilbilim ve

Hermendtik Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, C.15, 313-315.
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Psikolojik tefsir ¢aligmalar1 yeni ortaya ¢ikmis g¢alismalar degildir. Tefsir tarihi
incelendiginde psikolojik tefsirin konularinin ilk tefsir faaliyetleri icinde nispeten
bulunmakta oldugu goriiliir. Ayrica konulu tefsir baglaminda da ele alinmistir. Ahlak
ilminin igerisinde insan ve davranislar1 konu edinilmis; tasavvuf ilminde ise kisiligin
ingasindaki ruhsal siire¢ler ortaya konulmustur. Fakat metodik olarak merkezde
psikolojinin oldugu bir tefsir ¢alismasi yapilmamistir. Su bir gercektir ki; insanin
kendini ve diger bireyleri tanimasinda, hayati anlamlandirmasinda psikoloji ilmi
onemli bir yere sahiptir. Bu minvalde Kur’an’daki psikolojiyi 6n plana ¢ikaracak

calismalar yapilmasi elzemdir.

Calismamizin ana govdesini tefsirinde psikolojiden istifade eden bir miifessir olan
Muhammed Esed’in insana dair yorumlari ile yaptigi a¢ilimlar1 olusturmaktadir. Bu
minvalde Muhammed Esed’in en 6nemli eseri olan The Message of The Qur’an isimli
meal-tefsirinin Tiirk¢e cevirisi Kur’'an Mesaji adli eseri incelenmistir. Ele aldigimiz
eserin Ingilizceden g¢evrilmis olmasi, uzun ciimle yapisina sahip olmas: ve fazlaca
parantez i¢i agiklama igermesi okunmasini zorlastirmis anlasilirligini giiclestirmistir.
Geng yasta Islam’1 segen ve dmriiniin sonuna kadar ¢esitli faaliyetler ve eserler ile
Islam’a hizmet etmis gazeteci-yazar kimliginin yan sira miitefekkir kimligine sahip
Muhammed Esed; Bati’da Islam’a kars1 mevcut olan 6n yargilar1 ortadan kaldirmay1
kendisine amag edinen 6nemli bir miifessirdir. inceledigimiz calisma meal-tefsir
eseridir. Meal-tefsirlerde miifessir tarafindan her ayet lizerine yorum yapilmadigi
bilinmektedir. Nitekim miifessirin kendi siibjektif segimlerinden olusan; agiklanmasini
elzem gordigli konular {izerine yaptigr izahlar bizim ¢alismamizin konusunu
olusturmaktadir. Bu se¢cim ayn1 zamanda miifessirin 6nem verdigi kisimlar1 da bizlere
gostermektedir. Miellifin entelektiiel kisiliginin ve ge¢misinde aldigi felsefe ile
psikoloji egitiminin, eserindeki yorumlara yansidigini disiinmekteyiz. Nitekim
Muhammed Esed’in tefsirinde psikolojik tefsir baglaminda ele alinabilecek izahlarin
oldugu c¢alismamizda goriilmiistiir. Bu izahlarim anlam zenginligi olusturdugu

asikardir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin kisiligine, olumlu ve olumsuz yonlerine, duygularina,
sosyal iligkilerine, toplum olma bilincine dolayli veya direkt olmak iizere deginildigi
caligmamizda goriilmiistiir. Ayetlerdeki psikolojik imgelerin yani sira, ayetlere
psikolojik bakis acisi ile yaklagilarak yapilan analizler kuskusuz ayetlerin anlam

hazinesini zenginlestirmektedir.
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Insan, hayatini devam ettirirken ilahi vahye ihtiya¢c duymaktadir ayni zamanda bu ilahi
vahyin kalbi mutmain kilacak saglam temellendirmelere dayandirilarak agiklanmasina
da ihtiya¢ duymaktadir. Dolayisi ile akli yorumlar insanin inancini temellendirmede
onemli role sahiptir. Nitekim Esed, kavram ag¢iklamalarina ve mantiki izahlara 6nem
vermistir. Ornegin; “sapkinlar, hakikatin kendilerine ulasmadig1 ya da dogru olarak
kabul edilmesi miimkiin olmayacak sekilde bozulmus olarak ulastigi kisilerdir”
demistir. Yine kisas kelimesine “adil karsilik” seklinde anlam vermesi insanin

mantigina hitap etmesi psikolojik baglamda insan1 yakalamaktadir.

Esed’in ayetleri aciklarken, “altinda yatan psikolojik gerceklik” ifadesini sik¢a
kullandig1 goriilmiistiir. Nitekim goriinmez giiclere sigmanlarin, onlardan medet
umanlarin aslinda ruhsal ve fiziksel ihtiya¢ iginde olduklarini belirterek, bu
davraniglarinin altindaki psikolojik boyutu aciklamistir. Yine cahiliye zamaninda kiz
cocuklarinin goémiilmesi adetinin altinda yatan psikolojiye dair izahta bulunmustur. Bu
durumun kiz cocuklarinin ekonomik olarak yiik goriilmesinin yaninda diisman
kabileler tarafindan esir alinmalar1 ve esir alinan bu kizlarin esir alan kabileleri kendi
0z ailelerine tercih etmelerinin verdigi asagilanmislik hissinden kaynaklandigini

belirtmigtir.

Kur’an’daki kisilik modellerine, olumlu ve olumsuz davranis sekillerine, kisinin
kendini egitmesi noktasindaki tavsiyelere ve biitiin bunlarin yani sira insanin fizyolojik
giidiilerine deginen ayetlere dair Esed’in yaptigi yorumlarmn bir araya getirildigi
calisgmamizda; bireyin kendi karakter egitiminde kendini fark etmesi amaglanmistir.
Zira davranislar1 noktasinda evrensel kodlar tasiyan insan, dogru ve yanlisi ayirt etme
noktasinda ilahi vahye muhtagtir. Birey olarak nasil ilahi vahye muhtagsak toplum
olarak da bir rehbere ve kolektif davranig kodlarina muhtaciz. Nitekim toplum
icerisinde yagayan insan ayni zamanda sosyal bir varliktir. Kur’an bu boyutu ihmal
etmemis ve bu minvalde toplumun birlik beraberliginin ve huzurunun temini igin

toplumu diizenleyen kurallara deginmistir.

Sonug olarak pozitif bilimlerin ayet yorumlarinda birer ara¢ oldugu ger¢eginden yola
cikarsak psikolojik tefsir yorumlariin kesin bilgi oldugu iddiasindan daha ¢ok yorum
cesitligi ve zenginligi baglaminda ele aldigimizi belirtmekte fayda goriiyoruz.
Psikolojik tefsirin konular: tefsir tarihi boyunca ¢esitli ilimler igerisinde nispeten ele
alinmis olsa da psikoloji ilmini merkeze alarak sistemli bir tefsir calismasi heniiz
yapilmamistir. Bu alanda yapilacak ¢aligmalar insanin maddi boyutunun
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tamamlayicisi olan manevi boyutuna hitap edecek olup dini yasamda tatmin ediciligi

ileri seviyeye tasmasi bakimindan énemlidir.

Biz bu ¢alismamizda c¢agdas miifessirlerden Muhammed Esed’in tefsirindeki
psikolojik yorumlari inceleyerek psikolojik tefsir alanina dikkatleri ¢ektik. Siiphesiz
Muhammed Esed’in tefsirini yazarken ki temel amacit psikolojik bir tefsir yazmak
degildi. Kendi deyimi ile Hagli seferleri sonrasinda Islam’a karsi Batililardaki
Onyargilar1 ortadan kaldirmak amaci ile tefsirini kaleme almisti. Su bir gercektir ki
miifessir yasadig1 ¢agin, aldig1 egitimin bir {irtiniidiir. Esed’in batili bir zihne sahip
olmasinin ve i¢inde bulundugu 20. yiizyilin materyalist diinya anlayisinin etkileri
tefsirinde goriilmektedir. Nitekim bunun bir yansimasi olarak mucizeleri aklilestirme
cabasi Esed’in elestirilmesine sebep olmustu. Yine aymi sekilde bilinmeyene yani
kendi deyimi ile idraki asan olaylara karsi fazla indirgemeci ve sembolik bir dil
kullanmas1 bakimindan kimi yerlerde sinirlar1 zorlayan yorumlar yaptig1 sylenebilir.
Geleneksel kaynaklar olmadan higcbir cagdas miifessirin basariya ulasamayacagini
belirten Esed anlayis olarak gelenegin kavramlarinin kullanilip, diisiince bigimi ve
fikirlerinin aynen taklit edilmesini Islam aleminin fikri gelismesi oniinde en biiyiik
engel olarak gormektedir. Eserinin dnsoziinde de belirttigi gibi klasik miifessirlerden
goriis olarak ayrilmak durumunda kaldig1 kimi yerlerde onlardan farkli goriisler beyan
etmistir. Bunu diinyevi bilgi ve tarihi tecriibelerin artmasi sonucunda Kur’an’in
essizliginin bir geregi olarak daha genis anlamlara kap1 agtigin1 hatirlatma amaci ile
yaptigin1 belirtmistir. Dolayis1 ile yaptigi kavram agiklamalar1 ve ayetler iizerine
yapmis oldugu kimi akli yorumlar kendi bagimsiz zihin yapisinin birer yansimasidir.
Bununla birlikte Esed; Kur’an’in tercimesini tam olarak hakkiyla veremedigini,

Kur’an’1n anlam katmanlarina yeterince niifuz edemedigini dile getirmistir.

Calismamizda ¢agdas bir miifessir nazarindan yapilan psikolojik yorumlar1 ortaya
koymaya ¢alistik. Kur’an’1t psikoloji ilminin verileri 1s1ginda ele almanin ortaya
¢ikardigi anlam zenginlini géstermeye ¢alistik. Biz bu ¢alismada psikolojik yorumlari
dort baslikta ele aldik siiphesiz her basligin basli basina ele alindig: spesifik caligsmalar
yapilabilir. Farkli mielliflerin psikolojik yorumlari bir araya getirilerek bu alandaki
yorum zenginligi ortaya koyulabilir. Kissa ve sahsiyet odakli incelemeler yapilarak

davranis sekilleri ve tarihte tekerriir eden olaylara dikkatler gekilebilir.
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