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ONSOZ
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cemaatlerinin, sosyolojik anlamda oldukg¢a fazla veri kaynagina sahip olduklar1 ve
konunun ¢ok farkli yonlerden arastirilmaya miisait oldugu kanaatindeyim. Bu
calismanin, farkli yonlerden yapilacak arastirmalarda bir basamak gorevi gérmesi

en biiylik temennimdir.

Basta desteklerinden dolay1 degerli tez danigsmanim Prof. Dr. Kadir CANATAN a,
tez calismamin basindan itibaren destegini esirgemeyen Dog¢. Dr. Alev Erkilet
hocama, tez siirecinde moral destegi sunan yakin arkadaslarima, maddi manevi
destegini her zaman yanimda hissettigim sevgili esim Turgay Kafadar’a, tez
stirecinde destek ve duasini esirgemeyen canim annecigim Aynur Seyhun’a ve bu
zorlu siiregte bana tahammiil gosteren sevgili cocuklarim Rana Ceren,

Muhammed Kerem ve Bilal Erdem’e tesekkiirlerimi sunarim.

Filiz KAFADAR

[stanbul 2019



OZET

GUNDELIK HAYAT SOSYOLOJiSi BAGLAMINDA CEMAATLERDE
KADIN:

ISMAILAGA ORNEGI
Filiz KAFADAR
Yiiksek Lisans, Sosyoloji
Tez Danismani: Prof. Dr. Kadir CANATAN
Aralik-2019, 114 Sayfa

Gilindelik hayat sosyolojisinin sosyal bilimlerdeki ge¢misi ¢ok uzun yillara
dayanmamakla birlikte arastirmacilarin ilgisini kisa zamanda kendisinde
toplayabilmistir. 60’11 yillarda baslayan ve gecikmeli de olsa Tiirkiye’de sosyal
bilimler alanina dahil olan giindelik hayat sosyolojisi, farkli perspektiflerden
inceleme konusu olmustur. Sembolik etkilesimcilik, fenomenoloji, etnometodoloji
vb. gibi anlamaya yonelik mikro-sosyoloji teorileri baglaminda incelendigi gibi

elestirel teorilerle de incelenmektedir.

Toplumsal arastirmalarda dinin ne denli 6nemli oldugunu, mensuplarinin giindelik
hayatlarindaki pratiklerden hareketle okumaya caligsmak, sosyal bilimler agisindan
daha isabetli ¢ikarimlar yapmaya olanak verecektir. Tiirkiye’de dini gelenegin
olusmasinda ve yayginlasmasinda tasavvufun yeri azimsanmayacak kadar
onemlidir. Irfani bakis acisi, Osmanli’dan giiniimiize gelinceye kadar, toplumun

dini inaniglarina ve pratiklerine yon vermektedir.

Dini gruplarda ya da cemaatlerde kadinlarin (gériinmeyen) lokomotif gii¢ oldugu
bircok arastirmada ortaya konulmaktadir. Bu arastirma, cemaat iiyesi olan
kadinlarin  giindelik yasamlarima Giindelik Hayat Sosyolojisi mercegi ile

bakabilmenin imkanlar1 tizerine yogunlagmaktadir.



Anahtar Kelimeler: Giindelik Hayat Sosyolojisi, Kadinlar, Tasavvuf ve

Tarikatlar, ismailaga Cemaati.



ABSTRACT
THE WOMEN IN COMMUITIES IN THE CONTEXT OF THE SOCIOLOGY
OF DAILY LIFE:

THE CASE OF ISMAILAGA
Filiz KAFADAR
Master, Sociology
Thesis Advisor: Prof. Dr. Kadir CANATAN

December-2019, 114 Page

Although ‘the sociology of everyday life’ in social sciences has not a long history, it
has attracted very soon the attention of researchers. In Turkey starting from the
1960s, albeit with some delays, the sociology of everyday life involved in the field of
social sciences. It has been under examination from different perspectives as
Symbolic interactionism, phenomenology, ethnomethodology, micro-sociological

theories as well as critical theories.

Attempts to read in social studies the importance of religion, based on the practices
of its members in their daily lives, will allow more accurate inferences. The Sufism
has an important role in the formation of the religious traditions in Turkey. From the
Ottomans to the present day, the ‘Irfani‘ perspective has guided the religious beliefs

and practices of society.

Many studies demonstrated that women are the (invisible) locomotive power in
religious groups or communities. This research focuses on the possibilities of looking
at the daily lives of community members through the lens of Sociology of Everyday
Life.

Keywords: Sociology of Everyday Life, Women, Sufism and Sects, Ismailaga

Community.
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BIiRINCIi BOLUM
GIRIS
1.1. Problem

Sosyolojik kuramlarin anlagilmasini kolaylagtiran 6nemli argiimanlardan biri,
sosyolojik perspektifleri smiflandirma c¢alismalaridir. Margaret Polama (1979),
toplumsal gerceklige iliskin varsayim ve metodolojileri agisindan sosyolojik
kuramlar {i¢ grupta smiflandirmaktadir.! Sosyolojiyi siniflandirirken tek bir kriter
kullanmayan Polama, pozitivist/naturalist sosyoloji, hiimanist/yorumlayici sosyoloji
ve degerlendirici sosyoloji olmak iizere {¢lii bir smiflandirmaya gitmistir.
Sosyolojnin bagladig1 ve gelistigi siirecte temelde tek ikilem etrafinda tartigmalarin
yapildigin1 ifade eden Polama, sadece Pozitivist/naturalist sosyolojinin degil
hiimanist/yorumlayici sosyolojinin de bilimsellik iddiasinda oldugunu séylemektedir.
Polama, klasik dénem sosyoloji anlayisinda birbirine muhalif bu ikilemin, ¢agdas
sosyolojide yakinlastiklarin1 ve sonug olarak ¢agdas donem sosyolojisinin, toplumu
coziimlemede bagvuracagi birden fazla varsayimi biinyesinde barindirandan yeni

teoriler liretmek durumunda oldugunu ifade etmektedir.

Sosyolojiye isim babaligi yapan Auguste Comte, ¢cogu uygar ulusun yasamakta
oldugu kritik durumdan c¢ikis yolunu gosteren yeni toplumun zorunlu temelini
yalnizca pozitivizmin sagladigimi yazmaktaydi.?  Sosyolojinin geligsmesine katki
saglayan Emilie Durkheim ve elestirel perspektifle toplumdaki catigmalara dikkat
ceken Karl Marx klasik sosyolojide 6ne cikmis ve ortaya koyduklar fikirlerin
sentezleriyle yeni kuramlarin olugmasina &nayak olmuslardir. Doga bilimlerinin

hakim oldugu klasik sosyolojinin kirilma noktasini olugturan Max Weber, anlamaci

! Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Hayriye Erbas (Ankara: Palme,
2012), 6.

2 Alan Swingewood, Sosyolojik Diistincenin Kisa Tarihi, ¢ev. Osman Akinhay (Ankara:

Bilim Sanat, 1998), 53.



vestehern bakis acisiyla sosyolojiye yeni bir yon kazandirmistir. Giindelik hayat
sosyolojisi ise bu kirilmanin bir irlinii olarak ortaya c¢ikmistir. Ancak klasik
teorisyenlerin makro diizeydeki toplumsal degisime ve kaos ortamina ilgilerinin
yogunlagsmasi, giindelik hayat sosyolojisinin zamansal olarak daha geg

yayginlagsmasinin temel sebeplerden biri olarak goriilmiistiir.

Giindelik hayat sosyolojisi, farkinda olamadigimiz ve sorgulama imkani
bulamadigimiz giinliilk rutinlere kus bakist bakabilme imkan1 saglamaktadir.
“Gilindelik hayat” bir insanin giindelik olarak yaptigi, diislindiigii, hissettigi seyleri
icine alan bir kavramdir.> Bu durumda, giindelik hayat analiz edilirken toplumsal
pratiklerin yaninda, bunlar1 yonlendiren his ve diislincelerin de hesaba katilmasi
gerekmektedir. Giinliik rutinlerin basit, diizensiz, rastlantisal ya da bireysel goriilerek
toplum incelemelerinde hesaba katilmamasi da, bahsi gecen gecikmenin nedenleri
arasinda zikredilebilir. Toplumsal yapilar, tek tek bireylerin bir araya gelmesi ve
etkilesimi ile olusur. Dolayisiyla, giindelik hayati analiz etmeden toplumsal yapiy1
anlamak miimkiin olmadig1 gibi, toplumsal yapiy1 gérmezden gelerek de bir glindelik
hayat sosyolojisinden bahsetmek miimkiin degildir. ikisi arasinda diyalektik bir bag

bulunmaktadir.

Giindelik hayat sosyolojisini bilimsel ¢ergeye c¢ekebilmek i¢in uzun ugraglar veren
sosyal bilimcilerden bahsedilebilir. Bunlarin arasinda, sembolik etkilesimci
yaklagimla Herbert Blumer giindelik hayat sosyolojisinde temeli olusturan isimdir.
Yontem ve kuram olma konusunda tartigmalara neden olan Harold Garfinkel
etnometodolojik yaklasimiyla gilindelik hayatin izlerini siirmede 6nemli metodolojik
katki saglamistir. Fenomenolojik yaklasimiyla Peter Berger, giindelik hayatin
anlamlar1 {izeriine yogunlagsmaktadir. Glindelik hayata elestirel bakisacist getiren
Henri Lefebvre, modern donemin giindelik hayati kusatan giiciinii vurgularken, M.
De Certeau ise iktidarin giicline kars1 gii¢siiz olanin taktikleri ile yeniden ve yeniden
tiretilen giindelik hayat vurgusu yapmaktadir. Giindelik hayat1 inceleyen daha bir ¢ok
isimden bahsedilebilir ancak arastirmanin genel seyri bu isimlerin yaklagimlariyla

devam edecektir.

Giindelik hayat sosyolojisinin uygulanacag: yerlerden birisi toplumsal gruplardir.

Aragtirma konusu olan Ismailaga Cemaati, toplumsal gruplar iginde yer alan dini

3 Ensar Cetin, Giindelik Hayat Sosyolojisi (Istanbul: Ragbet, 2013), 27



gruplara Ornek gosterilebilir. Sosyal bilimlerde daha genis anlami olan cemaat
kavrami, toplumumuzda dini gruplar1 tanimlamak icin kullanilmaktadir. Dini
cemaatler, sosyolojik aragtirmalar i¢in genis bir alana sahiptir. Ekonomik, sosyal,
psikolojik, elestirel ya da yapisalci perspektiflerle incelenmeye miisait bir zemindir.
Bu zeminin daha saglikli anlagilmasina imkan saglayacak olan giindelik hayat

sosyolojisidir.

Kalkis noktas1 ayni din olan ancak farkli bigimleriyle toplumda yer alan cemaatlerin;
kendine has disiplinleri, hiyerarsik yapilari, din ve toplum algilari, kadin ve erkek
olarak bireye bictigi rolleri itibariyle cesitlilik gostermektedir. Giindelik hayat
sosyolojisi baglaminda cemaatlerin analiz edilmesiyle bu farkliliklarin kaynagina
ulasmak miimkiindiir. Zira her cemaat mensubu, kendi diisiince ve his diinyasindan
beslenerek davranis sergilemektedir. Arastirma konusu olan Ismailaga Cemaati
kadinlarinin giindelik hayat pratiklerine yon veren saikler; sembolik etkilesimei,
fenomenolojik, etnometodolojik  ve  elestirel  perspektifler  ¢ercevesinde
incelenmektedir. Arastirma, giindelik hayat sosyolojisiyle cemeet iiyesi kadinlarin
giindelik yasamlarinin analiz edilmesinin imkanlarini yakalamaya caligmaktadir.
Boylelikle, Tiirkiye 6zelinde onemli yeri olan dini cemaatlerin toplumdaki yeri,
liyelerin cemaat igindeki yeri ve cemaatin iiyeler taarafindan nasil algilandigi

sorularina cevap aranacaktir.

1.2.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Dinin toplum ag¢isindan 6nemi nedir sorusu soruldugunda bundan neyin anlasildig
Oonemli bir husustur. Din ve toplum iki ayr1 olgu kabul edildiginde, birincisi dinin
toplum {lizerindeki etkisi; ikincisi toplumun din iizerindeki etkisi; ligiinctlisti karsilikli
etkilesimleri ile ortaya ¢ikan sosyal ve dini formlar; dordiinciisii, bizzat “din”
merkezli olusan gruplar ve cemaatlerdir.* Bu arastirma din merkezli olusan grup ve

cemaatleri merkezine almaktadir.

Toplumu olusturan c¢ok ¢esitli insan birliktelikleri s6z konusudur. Toplumsal gruplar
sosyolojinin arastirma alani olarak onemli bir yer teskil eder ve temelde yigin ve

grup ayristirmasi yapilmaktadir. Toplumsal grup: “Resmi ya da gayri resmi iiyelik

4 Mustafa Tekin, Din Sosyolojisi (Istanbul: Ragbet, 2016), 20.



kriterleriyle tanimlanan, gérece istikrarl bir karsilikl iligkiler modeliyle birlik olma
duygusunu paylasan ya da kendilerini birbirlerine bagli hisseden ¢ok sayidaki

5 olarak tanimlanabilir. Insanlar, toplum

kisinin olusturdugu bir kiimelenme”
yasaminda “ortak” bazi degerlerde bulusarak bir araya gelirler ve gruplar olustururlar.
Bir araya gelen bu insan topluluklari, kendi i¢lerinde biz duygusu olustururlar ve
diger topluluklardan, toplumdan gorece ayrisirlar.® Dini gruplarda bu ayrigmalar1 ve
biz duygusunu olusturan ve besleyen, gruba has bir diinya goriisi, ritiieller, yeme-
icme-giyinme gibi gilindelik pratikler bulunmaktadir. Tim bu 6zellikleriyle birlikte
dini gruplar toplumdaki diger insanlarla etkilesim halindedir. Dini grup ya da
cemaatlerin biiylik bir kismi kadim tasavvuf geleneginden gelmektedir. Yaygin

olarak bilinen tasavvufun bir hal ilmi ve manevi terbiye oldugudur. ibn Haldun bu

hususa soyle dikkat ¢cekmektedir.

Tasavvuf, Batini ve ahiri ameller icra edilirken, bu husustaki hududu
asmadan Allah karsisinda gosterilmesi gereken giizel edebe ridyetkar
olmak, kalbi fiillere birinci derecede onem vererek bunun gizli cihetini
denetlemek ve bu suretle kurtulusa haris olmaktir.”
Bu tanimlamanin yaninda tasavvufun tarihsel ve toplumsal karsiligi gérmezden
gelinmemelidir. Bu manada tasavvuf akademik bir c¢alisma olmanin O&tesinde
giinimiizde toplumsal karsilig1 olan tarikat ve cemaatler iizerinden varligini siirdiiren
organizmalardir. Sosyal yapisiyla o artik sosyal bilimlerin nesnesi olmaktadir.?
Tarikatlar, prensip ve kurallar1 bakimindan ilahiyat sahasinin bir konusu olurken,

iyeleri ve onlarin giindelik hayatlar1 bakimindan sosyolojinin konusu olmaktadir. Bu

> Gordon Marshall, Sosyoloji Sozligii, ¢ev. Osman Akinhay ve Derya Komiircii (Ankara:
Bilim Sanat, 1999), 285.

6 Tekin, Din Sosyolojisi, 243.

7 ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti, ¢ev. Siileyman Uludag, 4. bs (Istanbul: Dergah, 2016),
82.

$ Hiir Mahmut Yiicer, “Ortak Sosyal Bilimsel Calismalarin Onemi: Sosyoloji ve Tasavvuf
Disiplinleri Arasindaki Imkanlar Uzerine” V1. Tasavvuf Anabilim Dali Koordinasyon

Toplantis1, Karabiik 2017.



konuda yapilan aragtirmalarin ¢ogalmasi hem giindelik hayat sosyolojisi hem de

tasavvuf sosyoloji ¢calismalarini daha zengin bir literatiire ulagtiracaktir.

Merkezi Istanbul Fatih’te bulunan Ismailaga Cemaati, kokleri itibariyle ¢ok gerilere
giden tasavvuf gelenegi iginde degerlendirilebilecek bir cemaattir. Ismailaga
cemaatnin sayisi bilinemeyen ve herhangi bir denetime tabi tutulamayan yaygin
Kur’an kursu agi bulunmaktadir. Bu kurumlar araciligiyla yaptiklar1 faaliyetlerde,
topluma ulasma konusunda 6nemli basar1 gosterdikleri goriilmektedir. Ismailaga
cemaatinin yogunlastigi konulara bakildiginda, o6zellikle pratik hayata yonelik

tavsiye ve yonlendirmeleri dikkat cekmektedir.

Kadinlarin cemaat i¢indeki aktif rolii goz oniinde bulundurulursa, giindelik hayat
pratiklerinin analiz edilebilmesi i¢in kadin merkezli bir arastirma yapilmas: daha
isabetli goriilmektedir. Arastirmanin amaci, bu c¢aligmalar1 yiiriiten kadinlarin
giindelik hayat pratiklerinin bir fotografin1 c¢ekerek, sosyal/dini gruplarin ¢esitli
renklerini ortaya ¢ikarmak, toplumdaki etki diizeylerini arastirmak ve dini cemaatlere

dair okumalar1 daha anlagilir hale getirmektir.

1.3.Yontem

Yontem, bilimin veya somut bir arastirmanin yoneldigi amaca iligkin diistinsel bir
girisim ve tutumu ifade eden bir arastirma planidir.’ Plandan bagimsiz bir bilimsel
arastirma diistiniilemedigi gibi dogru plan yani metodun tercih edilmesi de dnemlidir.
En temelde nicel ve nitel olmak {izere iki farkli metodolojiden bahsetmek
miimkiindiir. Bir tarafta nicel arastirma yontemiyle kati toplumsal gergeklikler, diger
taraftan da nitel arastirma yontemiyle toplumsal gercekligin 6zgiilliigli ortaya
konulmaktadir. Birincisine pozitivizm ikincisine de yorumlayici paradigma hakimdir.
Gilindelik hayat sosyolojisinin kaynagi anlamact ve yorumlayici sosyolojiye
dayanmaktadir. Anlamaci ve yorumlayici bakis agisinda, pozitivizmin kat1 gerceklik
sayiltilarindan 6te coklu gergekliklerin oldugu kabul edilmektedir. 19. vyy.
sonlarindan itibaren, tek bir gergeklikle toplumlarin agiklanamayacagi gerekgesiyle

pozitivist bakis acisini temsil eden bilim insanlarina elestiriler yoneltilmektedir.

? Barlas Tolan, Sosyoloji (Ankara: Gazi, 2015), 200.



Bugiin bu paradigmay:r kullanan bircok bilim insan1 diinyanin kesin olarak

bilinemeyecegini kabul etmektedir.!”

Gilindelik hayat, 6zgilliigi ve birbirinden farkli gergeklikler barindirmasi onun nitel
metodolojiyle analiz edilmesini gerektirmektedir. Nitel arastirmacilar bulunduklar
cevreyi ayrintili olarak betimlemeye calisirlar. Bu betimleme esnasinda olaylar1 ve
insan davraniglarni, baglamsal ve siirecsel olarak anlamaya calisir. Arastirmaci,
betimlemeye calistigi sosyal gergekligi muhatabin goziiyle analiz etmeye calisir.
Boyle bir ¢alisma i¢in uygun olan yontem saha arastirmasidir. Saha goriismesi, bir
aragtirmactyla bir tiyenin ortak trtiniidiir.!! Saha arastirmalarinda kullanilan miilakat
yontemi, yapilandirilislarina gore; tam yapilandirilmis, yarit yapilandirilmis ve
yapilandirilmamis olarak tice ayrilmaktadir. Bu arastirmada kullanilan yar1
yapilandirilmig goriismelerdir. Bu format konusma siirecinde farkli sorularla
konunun agilmasma ve konu hakkinda yeni fikirlere ulagilmasma yardim eder.!?
Dolayisiyla acik uclu hazirlanmis olan sorular, goriisme siirecinin seyrine gore sekil

almistir.

Saha arastirmasi i¢in belirlenen 30 kisi ile birebir goriigmeler yapilmistir. Goriisme
yapilacak kisilerin tespit edilmesinde cemaatte aktif rol almasi tercih sebebi olmustur.
Ancak aktif olmayan kisilerle de goriismeler yapilmistir. Arastirmada hemen her
yastan kadin yer almaktadir. Ancak degerlendirme yapilirken ¢cogunluklu olarak 30-
40 yas aras1 kadinlar gézliniinde tutulmustur. Zira geng tiyelerin giindelik hayatlarini
etkileyen daha genis bir alan vardir. Dolayisiyla gengler daha farkli konu bagliklari

altinda incelenmelidir.

Miilakat goriimeleri ¢ogunlukla referans iizerinden gergeklestirilmis, referans
olmadan sadece iki gorlisme yapilmis ve katilimcilar kartopu yontemi ile

cogaltilmistir. Cemaatin kadin iiyelerinin ice kapali yapisi, miilakatlar konusunda

19 Corrine Glesne, Nitel Arastirmaya Giris, gev. Ali Ersoy ve Pelin Yalginoglu, 4. bs (Ankara:
Ani, 2014), 10.

"'W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemleri 2, gev. Sedef Ozge, 8. bs (Ankara:

Yayinodasi, 2016), 585.

12 Saharan B. Merriam, Nitel Arastirma, gev. Salahattin Turan, 3. Bs (Ankara: Nobel, 2013),
88.



ikna siirecinde sikinti yaganmasina neden olmustur. Neden bu arastirmay1 yaptigim
konusu, goériisme 6ncesinde uzun uzadiya anlatilmaya ¢alisilmistir. Goriigme yapilan
kadinlarin biiyliik ¢ogunlugu hoca olduklarindan dolay1 goriigmeler zaman zaman
vaaz ortamina doniismiistiir. Bununla beraber kadinlarin kullandiklar1 dis kiyafet,

katilimci belirlemede kolaylik saglamistir.

1.4. Smirhhiklar
Arastirmanin kuramsal cercevesini olusturmak icin temelde bagvuru kaynagi Ali
Esgin ve Giiney Cegin editorliigiinde hazirlanmis “Giindelik Hayat Sosyolojisi,

Temalar, Sorunsallar ve Glizergahlar” isimli eserdir. Bununla birlikte;

v’ Arastirma 2018-2019 yillar1 arasinda Istanbul genelinde ulasilma imkani
bulunan 30 kadinla yapilmistir.

v' Arastirma yar1 yapilandirilmis miilakatlar ve katilimer gozlem teknigiyle
yapilmistir.

v Katilimer gozlem igin kadinlarin sohbet ortamlari, miilakatlar i¢in ise Kur’an

kurslar1 tercih edilmistir.

1.5. Arastirmanin Tasarimi

Tiim bu calisma dort boliim halinde tezde yer almaktadir. Birinci boliimde: tezin
konusunun problematigi, onemi, ydntemi ve sinirlar1 ortaya konulmaktadir. Ikinci
boliimde cemaat tiyesi kadinlarin giindelik hayatlarint mercek altina alacak kuramsal
cerceve yer alacaktir. Bu boliimii olusturan giindelik hayat sosyolojisi islenmeden
once, gecmisten bugiine sosyolojideki yapi-fail tartigmalar1 ve gilindelik hayat
sosyolojisine giden kuramsal izler siirlilerek analiz edilmektedir. Bu boliimde, faili
merkeze alan kuramlara 6zel baslik acilarak giidelik hayat sosyolojisine kuramsal
katkida bulunan isimler yer almaktadir. Ugiincii boliimde: arastirmaya konu olan
Ismailaga Cemaatinin, dini bir grup olarak genel yapis, tarihsel seriiveni, felsefesi,
egitim programlar1 ve 6zelde kadin iiyeler ve ¢alismalart incelenmektedir. Dordiincii
boliimde ise: yapilan goriismeler sonucunda elde edilen veriler giindelik hayat

sosyolojisi baglaminda agiklanmaktadir.



IKiINCi BOLUM
GUNDELIK HAYAT SOSYOLOJiSi

Gilindelik hayat sosyolojisi bu arastirmanin kuramsal ¢ergevesini olusturmaktadir.
Gilindelik hayatin muglak yapisi onun, tanimlanmasi ve kuramsal zemine
yerlestirilmesinde zorluklarin yasanmasina neden olmus ve hala olmaktadir. Ancak
tim bu zorluklara ragmen Giindelik Hayatla ilgili cesitli kuramsal c¢alismalar

yapilmistir.

Dini cemaatlerde kadinlar, 6zellikle cemaatin felsefe ve prensiplerini yeni kusaklara
aktarmakta biiylikk rol oynamaktadir. Dolayisiyla, kadinlarin cemaat yapisina
yiikledikleri anlam ve kadinlarin giindelik hayatinda cemaat yapisinin etkisi ayr1 bir
anlam kazanmaktadir. Fail, eylemi ve onu yonlendiren sebepler giindelik hayat
sosyolojisinin cevabini aradigi temel sorulardir. Ancak fail ve eyleme gegmeden once
sosyoloji geleneginde yapi fail tartismalarina gézatmak, giindelik hayatin 6nemini

ortaya ¢ikarmak i¢in yararh olacaktir.
2.1.Sosyolojide Yapi-Fail Tartismalar:

Yapi-fail ikilemi, sosyolojinin kurulusundan giliniimiize kadar siire gelen tartismalarin
basinda gelmektedir. Arastirmanin konusu olan "Giindelik Hayat Sosyolojisi" fail
odakli mikro sosyoloji kuramlarindan biridir. Sosyolojiyi tanimlamak i¢in siireci,
metodolojiyi ya da paradigmay1 temel alan tasnifler yapildigini ve Polama’nin iicli
tasnifinden bahsedilmisti (1-Naturalist/pozitivist sosyoloji 2- Hiimanist/yorumlayici
sosyoloji 3-Degerlendirici sosyoloji). Natiiralist /Pozitivist sosyolojide, yap1
merkezdedir ve birey yapmin giidiimiinde "diisiik kapasiteli yaratiklar" olarak yer
almaktadir. Hiimanist/ Yorumlayic1 sosyoloji, bireye vurgu yapmaktadir ve yapiy1
devre dis1 brrakmustir.'® Yapi fail tartigmalar1 da pozitivist ve hiimanist sosyoloji

arasindaki iki farkli bakis agisindan kaynaklanmaktadir.

Sosyolojinin 18. ylizyilda ortaya ¢ikmasi, topluma dair bundan 6nce hicbir kelam

edilmedigi anlamina gelmemektedir. Orta ¢ag felsefe geleneginden 18. yiizyila kadar

13 Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlart, 1-8.



bir¢cok filozofun toplum yasamina dair fikirleri kaynaklarda yer almaktadir. En
belirgin 6rnegini 14. yiizyillda Ibn Haldun'da goérdiigiimiiz toplum bilimi &rnegi,
toplumsal yasami ¢esitli yonleriyle analiz etmis ve mevcut toplumsal gercekligi,
coklu bir neden-sonug¢ iliskisine baglayarak c¢oziimlemeye calismistir. Ancak
sosyoloji olarak kavramsallagsmasi temel alindiginda 18. yiizyil bir milat olarak

bilinmektedir.

“Sosyoloji” kavrami1 baglangigta “sosyal fizik” tanimiyla Auguste Comte (1898/1857)
tarafindan kullanilmistir ve Comte, sosyolojinin kurucu babasi olarak taninmaktadir.
Auguste Comte tarafindan, toplumlar1 anlamada yeni bir tarz gelistirmistir. Donemin
tim bilimsel calismalarinda oldugu gibi toplum bilimlerinde de o giiniin hakim
paradigmasi olan pozitivizmin etkisi goriilmektedir. Ona gore: toplumsal ¢alkantilar
sadece pozitivizm tam denetim sagladiginda sona erecektir.!*. Auguste Comte‘un
onciiliigiinde dogan Fransa sosyolojisinin beslendigi kaynak “felsefi pozitivizm”dir.
Felsefi pozitivizm, diisiincenin metafizik baglardan ve hatta her tiirlii metafizik
sorunlardan tamamiyla kurtulmasi, bilginin ampirik bilimler, 6zellikle tabiat bilimleri
ornegine gore kurulmasi demektir. O, pozitif bilimler silsilesine, orada eksik olan
sonuncuyu, yani sosyolojiyi eklemis ve bu bilimi baglangictan itibaren pozitivist
felsefe ruhuna uygun olarak tasarlamistir.!> Comte, sosyolojisini olustururken bazi
isimlerin etkisi altinda kalmustir. Ornegin; Yasalarin hiyerarsik yapisina olan
inanciyla Monquieu'dan, tek bilimsel anlayigin tiim bilimleri aciklayabilecegine ve
ilerlemeye olan kesin inanciyla Saint Simon'dan ve idealist bir gelecek tasavvuruyla

da Condorcet'ten etkilenmis oldugu Comte'un fikirlerinde goériilmektedir.!®

Pozitivizmin izini siirerek sosyolojisini olusturan Comte; faili goz ardi ederek, yapiy1
on plana c¢ikarmaktadir. Comte'un sosyolojisinde onemle altini ¢izdigi ve toplum
coziimlemelerini onlar ilizerinden yaptig1 temel fikirleri vardir. Bireylerin degil

toplumsal olgularin dnciilliigii, toplumsal statik ve toplumsal dinamik kavramlar1 ve

4George Ritzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir (Ankara: Deki, 2012)15.

SHans Freyer, Sosyoloji Kuramlari Tarihi, g¢ev. Tahir Cagatay, 2. bs (Ankara: Dogu-
Bat1,2015), 39-40.

16 G.A.Goodwin & J.A. Scimecca, Klasik Sosyolojik Teori, Haz. Umit Tatlican (Istanbul:
Say,2015), 45-46.



tic hal yasasi fikri onun sosyolojisinin ¢ercevesini olusturmaktadir. Ancak Comte'un
son donemlerinde dine dair olusturdugu fikirler de dikkate degerdir. Fakat Comte'un

dine ytikledigi anlam mistik bir icerige sahip degil, laik bir din tanimidir.

Comte'un toplum ¢dziimlemelerinde 6ne siirdiigii bir diger husus da toplumsal statik
ve toplumsal dinamik fikridir. Toplumsal statik diizene, toplumsal dinamik ise
ilerleyerek degisime isaret etmektedir. Comte'un toplumsal dinamik fikrinin agilimini,
{i¢ hal yasasi ile ilgili goriisiinde bulmak miimkiindiir. U¢ hal yasas, beseri gelisimin,
genel toplumsal gelisimin ve son olarak, tiim insanligin gelisiminin betimlemesidir.!”
Ayrica Comte'a gore, sadece diinya bu slirecten gegmez ayni zamanda gruplar,
toplumlar, bilimler, bireyler ve hatta zihinler ayn ii¢ asamadan geger.!® Teolojiden
gecerek metafizik bir agamaya gecen toplumlar nihayetinde en miikemmele ulagarak
pozitif asamaya ulagir. Bu asama toplumlarin refahi i¢in gelebilecekleri en yiiksek
mertebedir. Comte'a gore insanlik tarihi pozitif yonde siirekli level atlamaktadir. Bu
slirecin ise, sliphesiz olumlu yonde olacagina inanmaktadir. Bu yoniiyle bakildiginda
Auguste Comte'un tarih tasavvuru idealisttir'® denilebilir. Comte'un son dénemlerin
lizerinde durdugu husus “din”dir. Insan pozitif evreye ulastiginda tim sorun ve
kavgalardan kurtulacak, ortak degerler iizerinde diger insanlarla konsensiis
saglayacaktir. Doneminde cok alaka gérmeyen bu fikrini “insanlik dini” olarak
tanimlayan Comte'a gore, bu yeni sevgi dininin rahipleri sosyologlar, papasi ise
Comte olabilir.2° Ancak Comte, bu fikrini olgunlastirma firsati yakalayamamustir.
Netice itibariyle Comte'un sosyolojisinde, toplumsal yapilara 1srarlt bir vurgu vardir.

Comte'a gore toplumun denetlenmesi ve diizenlenmesi gerekmektedir.

Sosyolojinin kuruculugunu yapan Comte’un ardindan sosyolojinin gelistiricisi olarak
Emilie Durkheim'i (1858/1917) ismi zikredilebilir. Durkheim, selefi gibi determinist
bir paradigmaya sahiptir ve toplumsal diizen fikrini savunmaktadir. Ancak “Dini
hayatin ilkel bigimleri” isimli kitabinda Durkheim, tabii bilimler kadar sosyal

bilimlerde, bu fikrin kesin kabul gérmedigine isaret eder:

17 Goodwin & J.A. Scimecca, Klasik Sosyolojik Teori, 49.
8Rutzer, Modern Sosyoloji Kuramlari, 15.
1 Freyer, Sosyoloji Kuramlart Tarihi, 57.

20 Goodwin & J.A. Scimecca, Klasik Sosyolojik Teori,45.
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Determinizm prensibi, fizik ve tabi bilimlerde kesin bir sekilde yerlesmis
olmakla birlikte, onun sosyal bilimlere dahil edilmesi, yalnizca bir yiizy1l énce
basladi ve otoritesi hususundaki itirazlara sosyal bilimlerde hala rastlamak
miimkiindiir. Toplumlarin zorunlu yasalara tabi olduklar: ve bu yasalarin tabii
bir alan teskil ettikleri seklindeki diisiince, derinligine ancak birkag zihne

sizmistir?!

Durkheim, sosyolojisini toplumsal olgular {izerine bina etmektedir. Ona gore
toplumsal olgu, “yerlesmis olsun olmasin, birey iizerinde bir dis baski
uygulayabilecek her yapma bi¢imi toplumsal olgudur.”?’Durkheim'm toplum
coziimlemesinde merkezine yerlestirdigi seyin foplumsal olgu oldugu goriilmektedir.
Bu olgular, bireyin disinda bulunan ve sahip olduklari bir zorlama giicli sayesinde,
kendilerini ona kabul ettiren davranma, diisinme ve hissetme bigimlerinden
olusurlar.?®* Toplumsal olgular bireyin sadece davranislarini degil diisiincelerini de
etkileyen toplumsal fenomenlerdir. Durkheim, toplumu, toplumsal olgularin toplami
olarak, nesnel, seylere benzeyen Ogeler olarak, her tiirlii degisme girisimine karsi
koyan ve onlart kisisel irade giiciiyle degistiren “eylemlerimizi sekillendirmeye

zorlayan” kaliplar olarak tanimlamaktadir.*

Durkheim'in bireycilige karst c¢ikisini, yaptigi toplum tanimlarindan anlamak

miimkiindiir. Onun bireycilige elestirisi iki temel unsurdan olusur:

. Toplumun (sadece) bireylerin toplami oldugunu varsaymak temel bir
hatadr, yani Durkheim toplumun ozelliklerinin sadece (kendini olusturan)

bireylerin ozelliklerinin toplami oldugu goriistinii elegstirir.

. Bireyler kesinlikle toplumdan 6nce var olmazlar, yani bir 6greti olarak

bireycilik sadece belirli bir toplum tipinde miimkiindiir; bireyciligin

2Emile Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bicimleri, cev. Fuat Aydin, 2. bs (Ankara: Eskiyeni,
2011), 4.

22Durkheim, Sosyolojik Yontemin Kurallari, 37.
BA.ge., 31.

24Swingewood, Sosyolojik Dushuncenin Kisa Tarihi,127.
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varsaydigi bireyler sadece belirli tiirden toplumlarda var olabilir.*

Durkheim toplumsal olgularin ancak baska toplumsal olgularla agiklanabilecegini
savunmaktadir. Intihar kitabinda bu diisiincesinin bir nevi pratigini yapmaktadir. Bir
toplumsal olgu olarak baktig1 intihar vakialariin sebeplerini bireylerin 6znel
yasadig1r problemlerde degil baska bir toplumsal olgu ya da olgularda aramaya
calismistir. ilkel toplumlardan hareketle modern toplumlari agiklamaya calisan
Durkheim, intihar olgusunun da modern toplumlardaki biitiinlesmenin zafiyetinden
kaynaklandigini ileri siirmektedir. Ona gore, insanlar modern toplumlarda daha
bireysellesir ve toplumsal biitiinliiglinii kaybeder. Bu da bir bagka toplumsal olguya
neden olur. Dolayisiyla; Durkhem' ilgilendiren sey esasen intihar degil, normal
toplumsal biitiinlesme kosullarinin nasil islediklerini gostermektir.?® Kisaca, normal
seyrinde isleyen bir toplumsal biitiinlesme toplumdaki diizenin normal islemesini
saglar ancak biitlinlesme zayifladiginda onun goérdiigii islev de bozulmaya baglar. Ve
patolojik bir durum ortaya ¢ikar. Ancak Durkheim'a gore toplumda kotii olarak
adlandirilan olgular her zaman patolojiye sebep olmaz. Bazen bu islev bozan olgular
daha biiylik bir problemi bertaraf edebilir. Dolayisiyla bozuk isleve sahip olan
olgular yayginlasma egilimi gosterdiginde problematik hale gelir ve toplumda

anomaliye sebep olur.

Durkheim'in toplumsal c¢oziimlemeyi belli yasalara oturtmaya ve bu yasalari
genellestirmeye calistigindan, bireyci bir yaklasim onun bu diisiincesine uygun
degildir. Birey merkezli bir bakis agis1 yasalarin genellestirilmesinin Oniinde bir

engel olarak goriilmektedir.

Durkheim sosyolojisinde, mekanik ve organik dayanigsma sonucunda ortaya ¢ikan
farkli ig bolimii anlayisi, yine hayatinin son donemlerinde maddi olmayan -din-
toplumsal olgulara dair diisiinceleri yer almaktadir. Ancak agirlikli olarak toplumsal
olgular ve onlarin birey lizerindeki etkisi yapi-fail tartigmalar1 baglaminda, konunun

anlagilmasi1 bakimindan daha uygun goriilmiistiir.

35E.C Cuff, W.W.Sharrock & D.W.Francis, Sosyolojide Perspektifler, gev.Umit Tatlican, 2.bs
(istanbul: Say, 2015), 71.

2°Randall Colins, Sosyolojide Dért Ana Gelenek, ¢ev. Umit Tatlican (Istanbul: Sentez, 2015),
191.
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Durkheim'dan daha dnce yasamis bir bagka isim Karl Marx (1818/1883) Almanya'da
diisiinceleriyle birgok kisiyi etkilemistir. Ancak diizene degil catigmaya vurgu
yapmasindan dolayr Comte ve Durkheim'in tam karsisinda yer almistir. Donemin
baskin muhafazakar diigiincesi karsisinda Marx ciddi bir direngle karsilagsmistir.
Dolayisiyla "sosyoloji" kurami, Marx¢1 kurama karst ve daha genel olarak sosyalist

kurama kars1 bir tepki olarak gelismistir.?’

.Marx hem filozof hem ekonomist hem de sosyolog olan ilk diisiiniirlerden biridir ve
tim bu unsurlarn dikkate alan bir toplum kurami ortaya koymustur. Toplumlarin
yasam temellerini nasil iirettiklerini, doga ile iliskilerini nasil diizenlediklerini ve bu
iligkiler sonucunda hangi toplumsal iligki bicimlerinin ortaya c¢iktifini analiz

etmistir.?®

Marx, tiim toplum yapisini, iligkilerini, diisiincelerini ve tarih anlayisini ekonomik
temelli sinif ¢atismalari {izerinden tanimlamaktadir. En meshur eseri olan Komiinist
Manifesto kitabina baslarken “Tiim toplumlarin bugiine kadarki tarihi sinif

99 29

savasimlarinin tarihidir. seklinde bir toplum tanimi yapmaktadir.

On dokuzuncu yiizyil sonunda Alman diislincesinde hakim giic olan G.W.F. Hegel'in
felsefl fikirlerinden ve metodolojisinden -diyalektik yontemden- yararlanan Marx,
kendi deyimiyle "Hegel'i ayaklar1 iizerine oturtarak" bir yandan tarihi aciklamaya
calisan ve Ote yandan toplumsal yapiy1 doniistiirerek insan ruhunu 6zgiirlestirecek bir
plan sunan bilimsel bir tarihsel materyalist teori gelistirmeye ¢alist13® Hegel
diyalektik yaklasimi fikirler diinyasina uyarlarken (yani A ve B fikirlerinin ¢atigsmasi,
C fikrinin ortaya ¢ikmasini saglar), Marx ve Engels bu yontemi, fikirler (teori) ve

toplumsal gerceklik (pratik) arasindaki etkilesimi agiklamak {izere maddi diinyaya

YRitzer, Modern Sosyoloji Kuramlar,6.

2Rudolf Richter, Sosyolojik Paradigmalar, ¢ev. Necmettin Dogan, 2. bs (Istanbul: Kiire,
2013), 68.

2Karl Marx & Friedrich Engels, Kominist Manifesto, gev. C. Uster-N. Deris, 23.bs (Istanbul:
Can, 2016), 49.

3Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, ¢ev. Umit Tatlican, 6. bs (Istanbul: Sentez,
2014), 14.
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uyarladilar.®!

Sonug olarak yukarida zikredilen ve topluma flistten bakan yapi merkezli teoriler
olarak kabul edilmektedir. Bunun tam aksine, daha esnek bir bakis agis1 gelistiren
Anlamac1 vestehern sosyoloji, Weber tarafindan giindeme getirilmektedir. Her iki
fikrin de c¢ikis noktast birbirinden farklidir. Birincisi, aydinlanma gelenegi icinde
pozitivizmin etkisiyle, ikincisi, Alman felsefe geleneginin (Kant, Hegel gibi Alman

felsefecilerinin) etkisiyle ortaya ¢ikmig ve gelismistir.

Max Weber, anlamaci/yorumlayici fikriyle sosyolojiye yeni bir soluk getirmistir.
Marx'in ekonomik indirgemeci anlayisini ters yiiz eden, diger yandan Durkheim'in
toplumsal olgu anlayisindaki yap1 merkezli toplum bilim anlayislarinin karsisinda
olan bir teori gelistirmistir. Weber, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu”
kitabinda dini inanislarin ekonomik iliskileri belirledigini ve protestanligin 6zellikle
de kalvinizmin diinyevi ¢ileciliginin, kapitalizmi ortaya c¢ikaran etkenlerden biri
oldugunu ispatlamaya calisir. O, modern diinyanin ekonomik sistemi olarak
kapitalizmin olusmadan 6nce, onun ahlakinin ve zihniyetinin gelistigini sdyler.??
Marx'n zidd1 bir fikir ortaya atmistir. Sosyolojik arastirmasinda ozellikle Bati
diinyasin1 baz almaktadir ¢linkii rasyonellesme Bati' da oldukc¢a yayginlagmistir.
Weber sadece Bati'y1 degil dogu toplumlarini da incelemektedir ancak bu incelemeyi,

Dogu'nun “neden rasyonellesememesi” baglaminda yapmaktadir.

Bilimsel g¢aligmalarin degerden bagimsiz ve objektif olmasi gerekliligini savunan
Weber, mevcut durumun analiz edilmesini savunur, degilse bir toplumun nasil olmasi
gerektigiyle sosyolojinin ilgilenmemesi gerektigini soyler. “Hi¢bir bilim, insanlara
nasil yasamalart gerektigini soylemez ya da toplumlara nasil orgiitlenmeleri
gerektigini ogretmez. Highir bilim insanliga geleceginin ne olacagini bildirmez.
Birinci yadsima Weber’i, Durkheim’in karsisina, Ikincisi Marxin  karsisina

¢tkartir.”*3 Toplum biliminin gérevi, yargilarda bulunmak degil, verili bir toplumsal

31Berch Berberoglu, Klasik ve Cagdas Sosyal Teoriye Girig, 2.bs (Istanbul: Bilgi Unv., 2012),
12.

32 Tekin, "Tiirkiye'de Sekiilerizmin Eski ve Yeni Tezahiirleri", Tiirkiye'de Toplumsal Degisim,

308.

3Raymon Aron, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, ¢ev. Alemdar Korkmaz, 8.bs (Istanbul:
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baglam icerisindeki degerlerin yapisini saptamak ve bu degerlerin toplumsal eylemi
nesnel bigimde anlamak agisindan tasidigi 6nemi ortaya koymaktir. 3* Deger yargilari
Weber i¢in dnemlidir ¢linkii degerleri davranigin olusmasinda 6nemli faktorler olarak

kabul eder.

Modern sosyolojinin kurucu isimi olarak kabul edilen Max Weber hem idealist
Alman felsefesinin etkisinde hem de pozitivizmin etkisinde kalarak sosyolojik
goriiglerini gelistirmistir. Weber, toplumsal eylemi merkeze alarak kat1 yasalara degil
toplumsal diizene vurgu yapmaktadir. Weber, Durkheim ve Marx'tan farkli olarak,
toplumsal olgular1 ya da ekonomik iliskileri degil, toplumsal eylemleri ve bu
eylemlerin arkasinda yatan anlamlari merkezine alan anlamaci (verstehen) bir
sosyolojik teori gelistirmistir. Weber anlama faaliyetini iki sekilde tanimlar; 1-
Gozleme dayali anlama 2- Agiklayict anlama. Gozleme dayali anlama, aktoriin
gerceklestirdigi eylemin gozlemle anlasilmasi, aciklayict anlama ise aktoriin yaptigi
eylemi hangi amaca yonelik olarak yaptiginin bilinmesidir. Yani, eylemin
gergeklestigi siiregteki anlamlar kompleksi tam olarak anlasildiginda aciklayici
anlama gerceklesecektir. Weber'in sosyolojisindeki anlama (verstehen) dan kasit
agtklayict anlamadwr® Bunu gergeklestirmek i¢in Weber ayni zamanda tarih ve

kiiltiir bilimlerine de 6nem vermistir.

Weber anlama faaliyetini toplumsal eylemler iizerinde yapmaktadir. Weber'e gore her
davranigi sosyal eylem olarak tanimlamak dogru degildir. Aktoriin davranisi
baskalarmin davranislarina yénelikse “sosyal eylem” olarak tanimlanabilir. Ornegin
yagmurdan kagmak i¢in kalabaligin ayni anda semsiye agmasi bir sosyal eylem
degildir. Korunma iggiidiisiiyle yapilan dogal bir tepkidir. Ya da aktoriin nesnel bir
gergeklige ulasabilmek igin, salt tepkisel (faklif) olarak yaptigi davranis da sosyal
eylem olarak nitelendirilemez. Cilinkii buradaki faklit, karsisindaki kisinin
davranmisina degil onun davraniginda isaret ettigi nesnel gergekligedir.®  Her iki

davranig Orneginde de goriildigli gibi, ortaya c¢ikan davranis bir diger aktoriin

Kirmizi, 2010), 361.
3Swingewood, Sosyolojik Diistincenin Kisa Tarihi, 175.
35Max Weber, Ekonomi ve Toplum, cev. Latif Boyaci, C.I (Istanbul: Yarm, 2012), 116/117.

3Weber, Ekonomi ve Toplum,130
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davranigina yonelik olarak yapilmamaktadir. Dolayisiyla Weber'in bahsettigi sosyal

eylem aktorler arasi bilingli bir etkilesimi gerekli kilmaktadir.
Sosyal eylem biitiin eylemler gibi dort sekilde yoneltilebilir.

(1) Gereg-Ussal (zweckrational) olabilir. Yani sosyal eylem c¢evredeki
nesnelerin ve diger insanlarin davramsiyla ilgili beklentiler tarafindan
belirlenebilir, bu beklentiler aktériin rasyonel olarak takip edilen ve
hesaplanilan kendi "hedeflerine" ulasmast igin "kosullar” ya da "araglar”

olarak kullanilir.

(2)  Deger-ussal (wertrational) olabilir. Yani basar: beklentilerinden
bagimsiz olarak sirf etik, estetik, dini ya da baska bir davranis biciminin

degerine olan bilingli bir inang tarafindan belirlenir.

(3) Duygusal olabilir. Yani aktoriin belirli duygulart ve duygu halleri

tarafindan belirlenir.

(4)  Geleneksel olabilir.  Yani koklesmis aliskanliklar tarafindan

belirlenir’

Weber, pozitivizmin nesnelligine kars1 ¢ikmakla birlikte, rasyonel eylem teorisiyle,
aslinda 6znel bir yapiya sahip olan insan eylemlerinin sinanabilecegini ve onlarin
gelecegine dair tahminde bulunulabilecegini iddia ederek pozitivizmin nesnelligine
de vurgu yapmaktadir. Weber'e gore, bireylerin ekonomik iliskileri, onlarin
eylemlerinin nesnel olarak anlasilmasinda onemli veri kaynagi olmaktadir. Fakat
sosyolojik arastirma, kapsamina peygamberi, mistik ve duygusal eylem bigimleri gibi,
anlam diizeyinde yeterli teorik kavramlar agisindan formiile edilen cesitli irrasyonel
olgular1 da almaya calisir.®® Dolayisiyla Weber'e gore sosyolojik arastirma, sadece

rasyonel eylemleri degil irrasyonel eylemleri de kapsamaktadir.

Weber'in sosyolojisinde, odak noktanin yap:r degil bireyin eylemleri oldugu
goriilmektedir. Sosyolojide yeni bir ¢igir agan bu diisiince iginden birgok sosyolojik
diisiince tliremisti. Weber her ne kadar insan eylemi {izerine yogunlassa da

metodolojik olarak mikro diizeyde bir sosyoloji gelistirememistir. Din, devlet, statii

3"Weber, Ekonomi ve Toplum, 132-133.

BA.ge., 128.
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gruplart vs. gibi konulara agirlik vererek toplumsal genellemelere gidiyor olmasi

onun makro diizey bir sosyoloji gelistirildigini gostermektedir.

2.2. Giindelik Hayat Sosoyolojisi ile Tlgili Yaklasimlar

Sosyolojinin, baslangicindan itibaren baskin paradigmanin tam tersi istikamette yol
alan giindelik hayat sosyolojisi, toplumun arastirma nesnesini yapilar degil aktorler
arast iliskilerin olusturdugu gilindelik yasam olarak belirlemektedir. Sosyoloji
ashinda, toplumu anlama ¢abasindan éte bir sey degildir. Oziine bakildiginda bireye
ve onun zihin algisina indirgenen bir tanim karsimiza ¢ikmaktadir. En basta sosyoloji
birden fazla disiplinle eklemlenme ozelligi tasidigindan, her tiirlii indirgemeci
tanimdan arindirilmalidir. Toplumda bir gerceklik olarak aktor, aktoriin eylemi,
eyleme yiiklenilen anlam ve o anlamlarin olusturdugu ortak yapisal bir zemin vardir
ve bunlar birbirlerinden bagimsiz degildir. Giindelik hayat sosyolojisi de bu
dortliiniin her an yeniden nasil iiretilebildigini arastirmaktadir. Yasam diinyasi,
olagan ve dogal olan seylerin (gegerli deger ve normlarin) diinyasidir.’® Giindelik
hayatin degisken ve muglak yapisi onun tanimlanmasinda ve arastirilmasinda
giicliikleri beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla giindelik hayati inceleyen tek bir

perspektiften bahsetmek miimkiin degildir.

Giddens giindelik hayatin incelenmesinin Onemini ii¢ hususla 0Ozetlemektedir;
birincisi, insanlar glindelik hayatlarinda belli rutin isleyise sahiptirler. Bu rutinler
radikal degisimlerin yasanmasindan etkilense de yeni baska bir rutine girebilir. Bu
durum insanlarin kendileri ve yasadiklar1 toplumla ilgili biling diizeyinin
yiikselmesine imkan saglar. Ikincisi, toplumsal gercekligi kesfedecek ve onu
degistirmeye giicii yeten bir insan faktdriiniin oldugu gercegini kesfeder. Ucgiinciisii,
bu inceleme ayni zamanda insana yasadigi toplumdaki yapisal gerceklikleri de

tanima imkan1 kazandirir.*

Gilindelik hayat sosyolojisiyle ilgili birgok yaklagimla karsilasmak miimkiindiir.

Gerek Alman ve Fransiz gerek Amerikan sosyoloji geleneklerinde giindelik hayat

FH.V. Der Loo & W. Van Reijen, Modernlesmenin Paradokslari, ¢ev. Kadir Canatan
(Istanbul: Insan, 2003), 145.

40 Anthony Giddens, Sosyoloji, ¢ev. Hiiseyin Ozel (Istanbul: Kirmizi, 2012),168-169.
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sosyolojisine dair farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Anlamaci vestehern sosyolojinin
1s181inda gelisen gilindelik hayat sosyolojisi, Blumer, Garfinkel, Berger, Lefebvre, De
Certeau gibi isimlerle kuramsal zemine oturtulmaya calisilmistir. Aragtirmanin
kuramsal cergevesi bu isimlerin giindelik hayat sosyolojisine yapmigolduklari

katkilar 1s1gnda degerlendirilecektir.
2.2.1. Herbert Blumer/ Sembolik Etkilesimcilik

Mead'in sosyal davraniggiligt olarak da tamimlanan sembolik etkilesimcilik,
gelisimini Blumer’le yapsa da teorinin zeminini olusturan isimler; Mead, Cooley,
Dawey'dir. Mead'in 6grencisi ve fikirlerinin siki takipgisi olan Herbert Blumer, klasik
sosyolojinin karsisinda, birey odakli, mikro sosyolojinin en belirgin kuramlarindan
olan sembolik etkilesimciligi sistemlestiren isimdir. Giindelik hayat sosyolojisinin
gelisiminde de sembolik etkilesimciligin 6nemli yeri bulunmaktadir. Kuramin genel
cercevesine bakildiginda ise Mead'in sosyal benlik kavraminin iizerine insa edildigi

goriilmektedir.

Sembolik etkilesimcilik Weber'in ¢izgisinde olugmus mikro diizey bir sosyolojik
kuramdir. Sembolik etkilesimci kuramin izinde fenomonoloji ve etnometodoloji gibi
birey ve davramis merkezli yeni kuramsal caligsmalar yapilmistir. Tarihsel siirece
bakildiginda yapimnin sorgulanmasi, failin edilgen ve yok sayilmasina karsi
gelistirilen tepkiler, birey ve davranisi ¢oziimleyen mikro sosyoloji yani Polama'nin

tanimlamasiyla hiimanist sosyoloji kuramlarinin 6niinii agmustur.

Sosyolojik literatiirde sembolik etkilesimcilik ekseriyetle Parsonscu sosyolojiye
elestirinin digsavurumu olarak yorumlanir.*! Parsons'in bireye bigtigi rol, sistemin
diizen ve isleyisini saglamaya yonelik bir roldiir ve sistem yani yapi, bireye gerekli
rolii bigmektedir. Sembolik etkilesimcilikte ise durum tam tersi seyretmektedir. En
basta toplum denilen sey bir yap1 degil etkilesimler biitiinlidiir ve merkezinde birey

ve anlaml1 davranislari bulunmaktadir.

Amerika'da genel hatlariyla iki tiir sosyoloji yapma tarzindan bahsetmek miimkiindiir.

Bir yandan Parson'in Onciiliigiinde ana akim sosyoloji, 6te yandan kaynagin1 Mead,

#Berivan Binay ve Umit Tatlican, “Sembolik Etkilesimcilik ve Giindelik Hayat“, Giindelik
Hayat Sosyolojisi Temalar, Sorunsallar ve Giizergahlar, ed. Ali Esgin-Giiney Cegin
(Ankara: Phonex, 2018), 152.
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Dawey ve Cooley'den alan ve gercek basarisim1 1960'larda Blumer'le kazanan ana
akima alternatif bir sosyoloji yapma tarzi olarak sembolik etkilesimcilik -ya da daha

genel ifadeyle, mikro sosyoloji gelenekleri- bulunmaktadir.*?

Blumer, simgesel etkilesimcilige ¢esitli katkilar yapmistir. Tabi bunlar, Mead'in
fikirlerinden bagimsiz katkilar olarak goriilmemelidir. Basliklar halinde verilecek
olursa bu katkilar s6yle maddelendirilir. 1-Yorumlama iizerindeki calismalar1 2-

Simgesel etkilesimin ii¢ temel dnermesi 3- Yapi, siire¢ 4- Metodoloji.+?

Yorumlama tartismasinda Blumer, Mead'in davraniscilik ve etki-tepki yaklasimlarini
daha genisleterek tanimlamaktadir. Aslinda Blumer de Mead gibi davranislarin gizli
ve Oznel yanlarina dikkat ¢ekmektedir. Bunu yaparken ilave olarak yorumlama’y1 da
tanimlamasina eklemektedir. Blumer'in uyarici-yorumlama-tepki seklindeki ti¢li
tanimlamasinda, bireyin, davranisi sergilerken uyarani bir i¢ yorumlamaya tabi
tuttugundan bahsetmektedir. Bu yorumlama islemi siirecinde bireyin uyarana
yiikledigi anlam Onem tagimaktadir. Blumer, yorumlamay:r g6z Oniinde
bulundurmadigr i¢in davranisgiligt elestirmektedir. Zira etkilesim salt uyarana
tepkiden daha ote bir seydir. Dolayisiyla uyarici-yorumlama-tepki Blumer'e gore

anlaml etkilesim siireci anlamina gelmektedir.**

Blumer sembolik etkilesimcilik i¢in {i¢ 6nerme ortaya koymaktadir. Birincisi; seylere
onlar igin ifade ettigi anlamlara gore davranir. Ikincisi; seylerin anlami ise bireyler
aras1 etkilesim sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Uciinciisii; bu anlamlar sabit degil

etkilesim siirecinde degisime ugramaktadir.

Yap1 ve siire¢ konusunda Blumer yine Mead'i takip etmektedir ve yapilarin
toplumdaki Onemini belirtir ancak davranisi bu yapilarin belirlemedigini ifade
etmektedir. Blumer'e gore toplumsal etkilesim roller arasi etkilesim degil bireyler
aras1 etkilesimdir. Dolayisiyla etkilesimde bireyin anlama baglaminda siirece katkisi

g6z ard1 edilmemelidir. Ancak torensel birtakim etkilesimler s6z konusu oldugunda

42 Binay ve Umit Tatlican, “Sembolik Etkilesimcilik ve Giindelik Hayat“, Giindelik Hayat

Sosyolojisi Temalar, Sorunsallar ve Giizergahlar, 153.

$ R.A. Wallace & A. Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. L.Elburuz/M.R.Ayas, 7.bs
(Ankara: DoguBat1, 2018), 288-302.

“A.ge., 288-291.
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rollerin etkilesiminden bahsetmek miimkiindiir. > Bu tanimlama, Blumer’in yapiy1
tamamen saf dis1 biraktigi anlamima gelmemektedir. Zira etkilesimden dogan
eylemler biitiiniinii Blumer, "birlikte eylem" olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla,

birlikte eyleme katilan insanlar, toplumsal yap1y1 olustururlar.*

Metodolojik olarak da Blumer, eylemin igsel seyrini ¢oziimlemeye c¢alismaktadir. Bu
coziimlemede hayat hikdyesi, miildkat, otobiyografi, vaka incelemesi, giinliikler,
mektuplar gibi birgok malzemeyi bireyin 06znel durumunu agiklamak ig¢in
kullanmigtir. 47 Sembolik etkilesimciligin siire¢sel yani, kuram olabilme olasiligini
zayiflattigini tekrar hatirlamak gerekmektedir. Ancak bu elestiriyi de yine yapisalct
teorisyenlerin, kuramlarda aradigi kati pozitivist ve diizenleyici anlayislarindan

kaynaklandigin1 da eklemek gerekmektedir.

Gilindelik hayat sosyolojisini anlamak i¢in sembolik etkilesimcilik stratejik bir
tarihsel ugrak, onu miimkiin kilan geleneklerden biridir.*® Arastirmanin konusunu
olusturan cemaat i¢i etkilesim ve iletisimin anlamini yorumlamak i¢in sembolik
etkilesimci bakis agisina bagvurmak miimkiindiir. Zira cemaat dedigimiz aslinda bir
toplumsal yapiya isaret etmektedir. Bu yapi, tek tek bireylerin zihninde nasil bir
yorumlamayla karg1 karsiya kaliyor? Bu sorunun cevabini bulabilmek i¢in Blumer'in
"yorumlama" kavramsallagtirmasindan yararlanmak uygun olacaktir. Zira ayni
kaynaktan beslenen bireylerin, benzer ya da farkli davranislarimi ¢oziimlemek,

"seyler"e yiiklenilen anlam birlikteliginden ya da farkliligindan kaynaklanmaktadir.
2.2.2. Herold Garfinkel/ Etnometodoloji

Etnometodolojinin kavramsal acilimina bakildiginda, etno (halkin) metod (yontemler)
oloji (bilimi)" # olarak tanimlanmaktadir. Toplumsal diizen konusunu aktor ve eylem

iligkisi baglaminda ve ampirik yonteme agirlik vererek ¢oziimlemeye gittiginden

“Wallace & A. Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlart, 295-296.
46 Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 237.
47 Wallace & A. Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 302-303.

48 Binay ve Umit Tatlican, “Sembolik Etkilesimcilik ve Giindelik Hayat“, Giindelik Hayat

Sosyolojisi Temalar, Sorunsallar ve Giizergahlar, 147.

“Marshall, Sosyoloji Sozhigii, 217.
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dolay1 kuramsal yoniinden ¢ok yontemsel yoniiniin oldugu gerekgesiyle elestirilere
hedef olmus bir sosyolojik kuramdir. Etnometodolojinin en belirgin o6zelligi,
geleneksel sosyolojinin yoneldigi anormal durumlar degil rutini arastiriyor olmasidir.
Dolayisiyla Garfinkel, toplumsal hayatta rutini bozmaya yonelik O6grencilerine
yaptirmis oldugu birtakim deneylerle, aslinda o rutinlerin etkilesimle ortaya ¢ikmis
ortak anlamlar barindirdigini ispatlamaya c¢alismistir. Etnometodoloji toplumsal
diizen iiretimine olan ayirt edici yonelimi agiklamak i¢in 1950'lerde Harold Garfinkel
tarafindan icat edilmistir.>® Fenomenolojinin igerisinde ortaya ¢ikan Garfinkel'in
etnometodolojisi, insanlarin kendi diinyalarini anlamak i¢in kullandigi yontemleri

anlamaya ¢alismaktadir.>!

Gilindelik hayatin muglak yapisi, onu kuramsal gercevede tanimlamada zorluklar
yaratmistir. Buna ragmen teorisyenler giindelik hayat tanimini teorik bir zemine
yerlestirebilmislerdir. Ancak giindelik hayat sosyolojisinin 6zerk olarak
incelenebilmesi ontolojik ayrismay1 de beraberinde getirmektedir. Giindelik hayati
bir veri olarak alan, Durkheim ve Parsons ¢izgisinin karsisinda Husserl, Schutz gibi
fenomenolojik, Mead ve Blumer gibi sembolik etkilesimci teorisyenler yer
almaktadir. Durkheim ve Parsons'da giindelik hayatin c¢ergevesini olusturanin yapi
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla giindelik  hayata ontolojik bir  yon
getirilmemektedir. Diger taraftan, fenomenoloji ve sembolik etkilesimei teoriler
giindelik hayata ontolojik oncelik tanimaktadirlar. Bu teorilerin, determinist makro
sosyolojiye elestirel bakmasi, baglamsallik anlayisi, aktif faillik anlayis1 ve faillikle

iligkili yap1 anlayis1 giindelik hayati dogrudan inceleme imkani sunmaktadir.>?

Garfinkel'in etnometodolojisinde, diizen vurgusu ve ampirik yoOnteme yapilan
gondermelerden Parsons'in, eylemlere yiiklenen anlamlara verilen Onemden

Schutz'un izleri goriilmektedir. Zira fenomenoloji en wuzun siireli etkiyi

SAdam&Jessica Kuper, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, ¢ev. A. Kemal Bayram, C.I (Ankara:
Liberte, 2016), 419.

I Berberoglu, Klasik ve Cagdas Sosyal Teoriye Giris, 177.

2Ugur Binici ve Umit Tatlican, “Harold Garfinkel’in Etnometodolojisinde Giindelik
Hayat™ Giindelik Hayat Sosyolojisi Temalar, Sorunsallar ve Giizergahlar, ed. Ali Esgin-
Giiney Cegin (Ankara: Phonex, 2018), 213-215.
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etnometodoloji tizerinde birakmigtir. 3 Kaynaklarda, Parsons'm ve Schutz'un
mektuplasarak fikir aligverisinde bulunduklar1 ancak her ikisinin de farkli
yaklagimlarindan dolay1 bu gayretin olumlu bir sonuca ulasmadig: ifade edilmektedir.
Bu ikilinin gayretini Garfinkel kendi alanina ¢ekerek yeni bir bakis agis1 gelistirmistir.
Parsons'un toplumsal eylem kuramina bakildiginda eylem-aktor iliskisi kurulmakta
ancak bu iligkinin nasil olduguna dair bir fikir zikredilmemektedir. Garfinkel’e gore,
Parsons’un eylem teorisi, aktorlerin bilgiyi nasil aldiklar1 ve nasil anladiklarini,
“insanlarin  kiiltiirel normlart nasil kesfettikleri, yarattiklar1 ve siirekliligini
sagladiklarn1” agiklayammaktadir.>* Oyle goriiliiyor ki Parsons, toplumsal diizeni
saglayan degerler sisteminin aktorden bagimsiz olustugunu diisiinmekte ancak
Garfinkel, bu ortak degerlerin aktor tarafindan kesfedilmesi ve siirekliligini
saglayacak yontemler gelistirilmesi gerektigini  sOylemektedir. Parsons’un
formiilasyonu, failin, aktif olarak deger yaratmak yerine, zaten var olan degerleri
yerine getirdigini gostermektedir.’> Dolayisiyla Parsons'a gore aktor toplumsal
diizeni saglayan normatif kurali verili olarak bulur ve igsellestirirken, Garfilkel, bu
kurallarin  kiiltiirel verilerin aktdr tarafindan yorumlanmasiyla iretildigini ve
icsellestirildigini  sdylemektedir. Parsons ve Schutz'un etnometodolojideki
yansimalarini, Garfinkel "Etnometodolojide Arastirmalar" kitabinin girisinde ifade

etmektedir.

Kitapta yer alan makalelerin kaynaginda Talcott Parsons, Alfred Schutz, Aron
Gurvitsch ve Edmund Husserl'in yazilarina iligkin incelemelerim bulunmaktadir.
20 yildir onlarin yazilart her giinkii etkinlikler diinyas: hakkinda bilgi edinmemi
saglayacak olduk¢a cesitli kilavuzlar sagladi. Bana gore ozellikle Parsons'in
calismast toplumsal diizen problemi ve ¢oziimleriyle iliskili merkezi gorevier
konusunda, pratik sosyolojik muhakemeye iligkin niifuz edici derinligi ve

kesinligini korumaktadur."%

S3Marshall, Sosyoloji Sozligii, 242.
S4Swingewood, Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi,320.
$A.g.e.,320.

6Harold Garfinkel, Etnometodolojide Arastirmalar, ¢ev. Umit Tatlican (Ankara: Heretik,
2014), 9.
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Giindelik hayatta hangi semboller kullanilarak etkilesime gegtigini arastiran
sembolik etkilesimcilik bu sembollerin nasil olustuguna dair fazla ilgili degildir.
Etnometodoloji ile simgesel etkilesimcilik arasinda temel bir fark vardir. ikincisi
sonuca bakarken, birincisi siiregle ilgilenir.’’” Etnometodoloji, sembollerin nasil
olustugunu aciklayan ve bu yoniiyle sembolik etkilesimcilikten daha ¢ok ince iscilik
gerektiren bir yontemdir. Herold Garfinkel'in isim babalig1 yaptig1 etnometodolojinin
beslendigi felsefi kaynak olarak fenomonoloji gdsterilmektedir. Etnometodoloji,
fenomenolojinin biling diizeyindeki toplum tanimini ampirik diizleme tasiyarak

sembolik etkilesime yakinlagsmustir.

Garfinkel etnometodolojiye ozel bir terminoloji kazandirdi. Etnometodoloji
tamamen yeni olmayan bu kavramlardan bir boliimiinii baska alanlardan ald:
dilbilimden baglama gonderimlilik (indixicality), Fenomonolojiden refleksivite
ve Parsons'tan iiye kavrami. Etnometodoloji ayrica ortak dilden alinan pratik
ve agiklanabilirlik — gibi  terimlere yeni anlamlar yiikledi. Ancak

etnometodolojide dogrudan dikkat ¢ceken sey kavramsal biitiinliiktiir."®

Baglama-Gonderimlilik, etnometodolojinin ortaya attigt bir konu degil dil
bilimcilerin ilgilendikleri konular arasinda yer almaktadir. Dil bilimciler yazi ve
konusma dilini birbirinden ayirmaktadir. Etnometodoloji, konusulan giindelik dil
tizerinden ¢oziimlemeler yapmaktadir. Baglama-gonderimlilik bir sdzclige zimnen
yiiklenen biitiin baglamsal hiikiimlerdir.”® Konusulan dil, insanlar arasi etkilesimin
bir tiriiniidiir. Dil, birikimsel olarak miras alinan anlamlar diinyasina sahip oldugu
kadar, miras birakilacak birikimi de olusmaktadir. Dilin séze dokiildiigii yerin
gerisinde bir anlam zenginligine sahip oldugu goriilmektedir. Aktoriin iletisimde
kullandig1 birtakim sozler, muhatabinda isitilenin 6tesinde bir anlam ifade etmektedir.
Bu ifade edilen anlamlar toplumsal olarak ortak paylasilan anlamlardir.
Etnometodologlar " vesaire " kavraminin aslinda zimnen ifade ettigi ortak anlamlara
sahip oldugunu soylemektedirler. Bu kavram toplumdaki ortak anlamlarin varligini

da ispat etme niteligine sahiptir. Garfinkel, sozciiklerin gerek zamana gerek de

37 Canatan, Beyan Sosyolojisi, 54.
8 Alain Coulon, Etnometodoloji, ¢ev. Umit Tatlican, 2. bs (Istanbul: Kiire, 2015), 29.

39 Coulon, Etnometodoloji,30.
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mekana gore baglamsal anlamlarindan bahsetmektedir. Bu sozciikler ise kullanan
kisinin nesneyle olan iliskisine baglhdir ve belirli seyler farkl: ifade edilebilmektedir.
Ayrica baglama gonderimli ifadeler tek baslarina bir anlam ifade etmez ancak belirli
bir konusma igerisinde degerlendirilmelidir. Garfinkel, baglama gonderimli ifadelerin
ve tam tersi nesnel ifadelerin ayrimiyla pratik eylemleri analiz edebilecek giiclii

yontemlerin gelistirilebilecegini ifade etmektedir.5

Refleksivite etnometodolojide kullanilan diger bir kavramdir. Baglama gdnderimli
ifadeler ya da eylemlerin, karsilikli aktorler tarafindan anlasilir olmasi toplumsal
diizenin saglanmasinda onemli bir yer tutar. Ancak bu durumu biling diizeyinde
degerlendirmemek gerekir. Uyeler eylemlerinin refleksif karakterinin farkinda
degillerdir; eylemlerinin refleksif karakterinin farkina vardiklarinda pratik eylemleri
stirdiirmekte  zorlanacaklardir.®® Bu tiir bir zorlanma toplumsal diizenin
stirdliriilmesini olumsuz etkilemektedir. Toplumsal aktorler gilindelik pratiklerinde
refleksif karakterli eylemlerini analiz etme gibi bir ¢aba icine girmezler. Ancak bir
etnometodolog, bu refleksif eylemleri gozlemleyerek betimleyebilir ve

teorilestirebilir.

Garfinkel, baglama gonderimli refleksif ifade ya da eylemlerin betimlenebilirligini
ortaya ¢ikarmaya calisir. Ona gore sozsel ya da eylemsel toplumsal etkilesimler,
aciklanabilir karaktere sahiptir. Garfinkel'e gore; onlar gozlenebilir ve rapor edilebilir,
yani "liyelere agik" durumsal bakis ve konugsma pratikleridir.®? Temellerinin ABD'de
atildig1 ve daha sonradan Avrupa sosyolojisinde adi1 duyulmaya baslayan ve ¢ikis
noktas1 Garfinkel'in doktora tezine dayanan etnometodolojide Garfinkel gerek felsefi
gerekse de sosyolojik disiplinlerden esinlenerek yeni bir bakis agisi gelistirmistir.
Etnometodoloji toplum {iyelerinin, toplumlar1 hakkindaki bilgilerine ulagsmanin

yolunu arastirmaktadir.

Geleneksel yapi merkezli sosyolojik kuramlar baglaminda yapilan toplumsal
arastirmalar Ozellikle de toplumsal gruplar s6z konusu oldugunda arastirmaciyi

acmaza sokmaktadir. Aidiyet duygusunun st diizeyde yasandig1 toplumsal gruplarin

8Garfinkel, Etnometodolojide Arastirmalar, 20-23.
81Coulon, Etnometodoloji,36.

62 Garfinkel, Etnometodolojide Arastirmalar, 17.
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gerek Ozel hayatlari1 gerekse de sosyal hayatlarimi diizenleyen metotlar, tek
perspektifle aciklanamayacak derecede cesitlilik arz etmektedir. Dolayisiyla
etnometodoloji, gruplarin varligini nasil stirdiikleri hususunda genis bir perspektif

sunmaktadir.

2.2.3. Peter Berger/ Fenomenoloji

Giindelik hayat {izerine calisan isimlerden biri ve fenomenolojik yaklasimin &nde
gelen temsilcilerinden biri de Peter Berger’dir. Calismanin basinda, sosyoloji
gelenegi ile ilgili pozitivist ve hiimanist sosyoloji kuramlari Polama'dan alintilanarak
iki ana kategoriye ayrilmisti. Polama, yap1 merkezli ve etkilesimi esas alan iki ana
kuramin bir sentezi olarak Berger'e "yapisalcilik ve etkilesimciligin bir sentezi"
adiyla baslik agcmistir. Yorumlayici sosyolojinin kendisini sadece sosyal psikolojik
alanla smirlamanin miimkiin olmadigin1 ifade eder. Berger ve Garfinkel’in
kuramlarinda izledikleri yol hocalar1 Schutz'un fenomenolojik sosyoloji fikridir.
Schutz fenomenolojiyi hocasi Edmond Husserl’den almistir. Fenomenoloji, Alman
filozof Edmont Husserl (1859-1938) tarafindan gelistirilmig felsefi bir teoridir.
Ancak Alfred Schutz fenomenolojiye sosyolojik bir yorum getirmis ve bu kavrami
sosyolojik bir teoriye doniistiirmiistiir. Fenomenolojinin sembolik etkilesimcilikle
benzer yanlar1 olmakla birlikte en belirgin farki fenomenolojinin daha 6znel bir
yaninin olmasidir. Fenomenolojik sosyoloji bireylerin toplumsal diinyayla ilgili duyu
verilerini nasil kavradiklarini ve onlar1 "toplumsal fenomenler" olarak nasil
kategorilestirdiklerini inceler.> Berger’in yaklagimina bakildiginda yalniz mikro
Olcekli bir sosyolojiden bahsetmek dogru degildir. Berger’in sosyoloji anlayisinda
nesnel gerceklikler de onemli yer tutmaktadir. Dolayisiyla Berger, makro ve mikro

sosyolojinin bir sentezini yapmaya c¢aligmaktadir.

Polama’ya tekrar doniiliirse o, Garfinkel'in toplumsal diinyas1 aktoriin izin verdigi
Olgiide var olabilir demektedir. Berger'in ise toplumsal gerceklik anlayisi aktorden
bagimsiz olarak var olmaktadir. Berger i¢in nesnel bir toplumsal gergeklik evet
vardir fakat bu gercekligi Mead'e gondermede bulunarak, aktoriin diyalektik bir

sekilde, nesnel diinya ile olan 6znel iligskisinden dogan bir gerceklik oldugunu

63Umit Tatlican, Sosyoloji ve Sosyal Teori Yazilar: (Istanbul: Sentez, 2011), 115.
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soylemektedir.* Berger’e gore insandan ayri higbir sosyal gergeklik olamayacagi

gibi insan da bir toplum triiniidiir.%

Dolayisiyla, giindelik hayat, insanlar tarafindan yorumlanan ve tutarli bir diinya
olmast anlaminda onlara siibjektif olarak anlamli gelen bir gergeklik olarak kendini
sunar®® bu gergeklik Berger'e gore notr bir karaktere sahip degil, aksine "en heybetli,

"7 Berger'e gore, bireyin

en israrct ve en giddetli tarziyla kendini bilince dayatir
disinda nesnellesen ¢oklu toplumsal gergeklikler, bireylerin yasadiklari ortak
cografyalarda, "dil"in yardimiyla ortak kavramlar diinyasina doniigmektedir. Ortak
zamanlara da vurgu yapan Berger, toplumsal gercekligi "burada ve simdi (here and
now)"® de aramaktadir. Nesnel gergeklik tanimini Durkheim'dan odiing alarak yapan
Berger'e gore, toplumsal gergeklik nesnel olarak vardir ancak diizenli olarak islev
gormesi yapinin dogalligindan degil oOzneler arasi etkilesimden dogan bir
dissallagtirmadir. Berger’e gore beseri varolus esas itibariyle ve kaginilmaz olarak
dissallasma faaliyetidir.®® Dissallasirken toplum, bir insan {iriiniidiir. Nesnellesirken

sui generis (nev-i sahsina miinhasir) olur. Igsellesme boyunca ,insan artik, toplumun

bir tiriiniidiir.”®

Duraganin aksine siirekli yeniden olusan yap1, insan iizerinde etkilidir. I¢sellestirme
ve digsallastirma olarak tanimlanan diyalektik siirecten sonra iiciincii diyalektik
ugrak ise igsellestirme yani insanin nesnel toplumsal diinya icinde

sosyallesebilmesidir.”! Dolayisiyla insan i¢inde dogdugu toplumsal yapinin zaten

%4Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, 267-268.
65 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, cev. Ali Coskun 5.bs (Istanbul:Ragbet,2015), 52.

66 peter L. Berger & Thomas Luckman, Gercekligin Sosyal Insasi, cev. Vefa Saygin Ogiitle
(Istanbul: Paradigma, 2008),32.

A.ge., 34.
8A.ge., 35.

% Berger, Kutsal Semsiye, 87.
0 Berger, Kutsal Semsiye, 53

"'Seref Uluocak, “Giindelik Gergeklikte Anlamin Sosyal Insaasi, Giindelik Hayat
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tamamlanmayacak olan yeni yapilandiricis1 olmaktadir. Insan yeniden insa ettigi
yapiy1 kurumsallastirarak nesnellestirdiginde, kendi i¢inde mesrulastiracak- ki diizen

icin bu gereklidir- ve kendisini ona teslim edecektir.

Berger’in ¢alismalarinda din sosyolojisine dair yazdigi eserler dikkat ¢ekmektedir.
Nesnel ger¢ekligin anlam kazanmasi ve mesrulasmasinda Berger i¢in din hayati bir
Ooneme sahiptir. Berger’e gore mesrulastirma ya da yasallastirma , toplumsal
nesnellesmeler alanina girmektedir ve toplumsal olarak nesnellesen her bilgi yasa
koymaktadir. Yasallastirmalar yapilip yapilmamasi gereken seylerle beraber neyin ne
olduguna dair anlamlar iiretmektedir. Ornegin “kiz kardesin x ile cinsel ilskiye
giremezsin” ifadesinin yerine, “x senin kiz kardesindir” ifadesi daha etkili bir
yasallastirma ifadesidir. Berger’e gore din, yasallagtirmanin tarihi bakimindan en
yaygin ve etkin ara¢ olagelmistir. Zira din, kutsal ve kozmik bir referans gercevesine
yerlestirerek, toplumsal kurumlara nihai gecerliligi olabilecek ontolojik bir satatii

bahsetmektedir.”?

Arastirmada Berger’in dissallastirma nesnellestirme ve igsellestirme kavramlari,
kadinlarin cemaate olan yaklagimlarini izah etmede Onemli bir ugrak noktasi
olacaktir. Ayn1 zamanda dinin yasallagtirma siirecindeki etkisini yine kadinlarin

izahlarinda gérmek miimkiin olmaktadir.

2.2.4. Michel De Certeau/ Strateji ve Taktikler

Giindelik hayat sosyolojisinin olusmasina katki saglayan birdiger isim de Michel De
Certeau’dur. De Certeau siradan giindelik eylemlerin i¢inde bulunan gizemli yani
anlasilir kilma g¢abasindadir. De Certeau, giindelik hayati tanimlarken gii¢ /iktidar
vurgusu yapar ve bu iktidar iligkilerini "strateji" ve "taktikler" seklinde iki kavramla

tanimlar.

De Certeau, giindelik hayatin her alan1 ve her iligski bi¢imine niifuz eden iktidarin

egemen diizenlemelerini strateji olarak tanimlamustir.”? Stratejiler iktidarin devamini

Sosyolojisi Temalar, Sorunsallar ve Giizergahlar, ed. Ali Esgin-Giiney Cegin (Ankara:

Phonex, 2018), 284.
2 Berger, Kutsal Semsiye, 89-94

3 Nezihe Basak Ergin, Siradan insanlarin Giindelik Sanatlari, Giindelik Hayat Sosyolojisi
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saglayabilecek yeni sOylemler gelistirip, iktidara tabi olanlar1 kontrol edebilme
olanaklar1 sunmaktadir.”* De Certeau, aidiyet kaydiyla belli sinirlar gergevesinde
olusturulacak stratejileri, iktidar sahipleri dinamik bir sekilde, otoritelerini korumak

icin iiretmek durumundadir ve bu stratejiler giindelik hayatin tiimiinii kapsamaktadir.

Taktikler aidiyet ve sinirdan bagimsiz olarak ger¢eklesmektedir. Giicliiniin, giiclii
olduguna, karsisindakini ikna etme ¢abasiyla ¢izdigi sinirlarina karsin, gii¢siiziin
kars1 bir hamleyle kendisi olarak kalabilme gayretiyle sergilenen ve gligsiiz
tarafindan hergiin yeniden iiretilen eylemlerdir. De Certeau’ya gore taktik, stirekli

olarak olaylarla oynamak ve bunlari firsata gevirmektir.”

Gigliinlin ¢izdigi sinirlarin disinda kalanlar1 De Certeau, "¢izgi dist cogulluklar”
olarak tanmimlamaktadir. Bu kitleler, gittikce artan "gogulluklar olarak tahakkiim
iliskilerine karsi, boyun egiyor goriiniiyor olsalar da kendi mikro-direnis pratiklerini

giindelik hayatlarinda insa eden siradan bireyler biitiiniidiirler.”®

De Certeau, toplumun malumu olan c¢esitli toplumsal unsurlarin, gruplar ya da
bireyler tarafindan nasil kullanildigina dair ayrintili bir c¢ergeve ¢izmenin
gerekliligini  vurgulamaktadir. Ekonomik diizenin {irettigi {irlinlerin kullanim
bi¢imlerini analiz etmek, bunun bir boyutuna isaret etmektedir. Ayn1 analiz kendini
bireye dayatan tim yapilar (ekonomik, biirokratik, sosyo-kiiltiirel yapilar) i¢in de
gecerlidir. De Certeau'ya gore, bireyi "sindirmeye, ogiitmeye" ¢alisan giiglerin,
yaptirimlar1 karsisinda "Oteki" olmayi basaran birey, verileni farkli bir bigime
sokarak yeniden imal etmektedir. Dolayisiyla iktidar tarafindan verili olan {riinii

degistirme ya da reddetme yoluna gitmeyen birey ustalikla olusturdugu "taktikler" le

Temalar, Sorunsallar ve Giizergahlar, ed. Ali Esgin-Giiney Cegin (Ankara: Phonex, 2018),
346.

" Gaye Gokalp Yilmaz, M. De Certeau'nun Giindelik Hayat Sosyolojisiyle Bir Analiz
(Ankara: Detay, 2018), 26.

7s Michel De Certeau, Giindelik Hayatin Kesfi-I, ¢ev. Lale Arslan Ozcan (Ankara: Dost,
2009), 54

78Gokalp Yilmaz, M. De Certeau'nun Giindelik Hayat Sosyolojisiyle Bir Analiz, 5.
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kendine 6zgii yeni bir tirlin ortaya ¢ikarmaktadir.”’

De Certeau'ya gore bu iiretim ve yeniden iiretimin analiz edilebilecegi yer giindelik
yasamdir. Zira gilinliik yasam, dilizenbazlik yapmak, dolap g¢evirmek yani isini
kendince yiirlitmek i¢in herkese binlerce yol yardam sunar.”® Dini gruplar s6z konusu
oldugunda, grubun lideri tiim otoritesini aidiyet ve sinirlar ¢ercevesinde uygulamaya
calismaktadir. Ancak grup lyelerinin stratejiler karsisinda gelistirdikleri taktikler,

arastirmanin bagka bir boliimiinii igermektedir.

2.2.5. Henri Lefebvre / Tekrarlanmir Olanin Kesfi

Lefebvre, "Tekrarlanir olanin kesfedilmesi" olarak ozetledigi giindelik hayati, 6ziinde
hertiirlii sirlayici faktorden korunmus yaratict ve 6zgiir tekrarlanir olanlarin alani
olarak tanimlamaktadir. Lefebvre, modernligin getirdigi yeni sistemde ozgiir ve
yaratic1 0zelligi kaybolan giindelik hayati kendi 6zline dondiirmenin yollarni
aramakadir. Lefebvre’e gore giindelik hayatin kapsamina calisma hayati, bos vakit

ve 0zel hayat girmektedir.

Lefebvre giindelik hayat kavramini Marksist bir yorumlamayla sunmaktadir.
Lefebvre’nin kavramlar dizgesi, basta yabancilasma kurami ve devlet elestirisi olmak
lizere, Marksist diislincenin bir¢ok vechesinden gelir ve Marx’tan derin bi¢imde
etkilenmistir.” Lefebvre ile giindelik hayat kavrammin kazandigi yeni anlam, teorik

alandan pratigin alanina, yaganmis olanin alanina kayar.°

Bilimin bir¢cok alanindaki 6nemli kesifler, (goriiniiste) 6nemsiz, siradan, giindelik

nesnelerin incelenmesiyle gergeklestirilmistir.! Genel resmi gormenin, insanlarin

"De Certeau, Giindelik Hayatin Kesfi-I, 43-49.
BA.g.e., 44.

7 Hiiseyin Kose, Yaban Biling ya da Lefebvre’e Gore Giindelik Hayat, Giindelik Hayat Sosyolojisi
Temalar, Sorunsallar ve Giizergahlar, ed. Ali Esgin-Giiney Cegin (Ankara: Phonex, 2018),
307.

80A.ge., 308.

$'Henri Lefebvre, Giindelik Hayatin Elestirisi-1, gev. Isik Ergiiden (istanbul: Sel,2012), 136.
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giindelik yasamlarindaki satir aralarin1 okumakla miimkiin oldugu, her ideoloji kendi
toplumsal yansimasini giindelik hayat pratiklerinde gosterdigi ve sonug¢ olarak
modern kapitalist anlayisin da kendi yasam tarzini, biirokrasinin giiciiyle giindelik
hayata dayattig1 diistincesi Lefebvre'nin "Giindelik Hayatin Elestirisi LILIII" adl

eserlerinden ¢ikarilabilir.

Ideolojilerde oldugu gibi toplumsal yapilarin yansimalarmi da giindelik hayatta
bulmak miimkiindiir. Yapilarin 6nemi ve faydalari, giindelik hayati "yapilandirma"
kapasitelerine gore oOlgiiliir.®? Lefebvre, ¢esitli diyalektikler i¢inde giindelik hayati
tanimlamaktadir. Ornegin; "kadinlar giindeliklik icinde hem &znedirler hem de
giindelik hayatin kurbanlaridirlar, dolayisiyla nesnedirler, ikamedirler (giizellik,
disilik, moda, vs.); iistelik ikamelerin ¢ogalmalari kadinlarin aleyhinedir."%® Kadin

tirettigi seylerin ayn1 zamanda nesnesi olmaktadir.

Arastirma konumuzla baglantili olarak Lefebvre'nin giindelik yasama yabancilagma
tanim1 dikkat ¢ekmektedir. Lefebvre yabancilagsmayi, sadece proletaryanin irettigi
{iriine olan yabancilasmasi olarak tanimlamaz. Ister burjuvazi ya da proletarya olsun
giindelik pratiklerindeki 6znelligi kaybetme, kisinin ¢esitli etkenlerden dolay1 kendisi
olamamasi, 0ziline yabancilagsmasi olarak da tanimlamaktadir. Kendinden, dogadan,
kendi dogasindan, bilincinden koparilmis, kendi toplumsal iiriinleriyle gayri
insanilige siiriiklenmis insanin yabancilagmasi tam da bundan ibarettir.3* Lefebvre
giindelik hayatin, baskici modern sahiplerinin elinden alinip asil sahiplerineyani
giindelik hayat1 bizzat yasayan bireylere iade edilmesi gerektigini savunmaktadir.
Insan, giindelik hayatin iireticisi oldugu kadar sahibi olabilir aksi takdirde kendine ve

topluma yabancilagmaktadir.

Gilindelik hayat cok yiizeysel, bayagilik, kabalik ve tekrarlanan seydir, degismesi
gerekir ancak degismesi giictiir.®®> Elestirel bakis agisiyla giindelik hayati analiz eden

Lefebvre, giindelik hayat1 anlagilmas1 gereken degil degistirilmesi gereken sey olarak

82 efebvre, Modern Diinyada Giindelik Hayat, 78.
$A.ge., 87.
84Lefebvre, Giindelik Hayatin Elestirisi-1, 183.

85 Lefebvre, Giindelik Hayatin Elestirisi II, 55.
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tanimlamaktadir.

Sosyoloji, bireyin giindelik hayatlarinda yasadiklar1 ama gdremedikleri/
anlayamadiklari/ adlandiramadiklar1 noktalar1 aciklar.3¢ Insan, yasadigi rutinin aktorii
oldugunda mevcut roliinii farkinda olmadan oynar. insanm giindelik rutinlerini
sorgulamadan gerceklestirdigi gercegi diisiiniildiiglinde bu olagan bir durumdur.
Zaten insan, her rutini analiz etmeye ¢aligsa iletisimde zorluklar yasayabilir. Bunun
zorlugu, Garfinkel'in Refleksivitesi baglaminda diisiiniilebilir. Zira Garfinkel, insanin

kendi benliginden ¢ikip kendine bakabilmesinin zor bir is oldugunu sdylemektedir.

Sosyoloji geleneginde uzun siire baskin paradigma olan, yapr merkezli biiytlik
teorilerin temsilcileri, kendilerini pozitivizmin ¢emberinde, doga bilimsel yonteme
onem vererek, yapiy1 dncelemis, bireyi ve onun yasam alanini ihmal etmistir. Bir dizi
biiyiik kuramin, topluma dair sdyleyecekleri seyler yapi, diizen baglaminda dile
getirilmistir. Ancak bu durum, toplumu yap1 iizerinden tanimlamaya c¢alisan biiyiik
boy teorilerin, gilindelik hayat1 giindemlerine kesinlikle almadiklar1 anlamina
gelmemektedir. Bu teorisyenler i¢in; giindelik hayat incelenmesi gereken bir alan
degil, kontrol edilmesi geren bir alandir.?’” Klasik sosyolojinin yoniinii degistirmesine
neden olan Weber ve onun toplumsal eylem tanimi, ana akim sosyolojide bir
degisimin habercisi olmustur. Zira Weber toplumu yapilarla degil bireylerin anlamli
eylemleriyle ¢6ziimleme yoluna gitmistir. Dogal olarak da eylemin aragtirilacagi
yegane zemin giindelik hayat’im ta kendisidir. Boylelikle Weber'in zeminini
hazirladig1 anlamaci sosyoloji (vestehern), kendisinden sonra da hizla gelismeye
devam etmistir. Ancak giindelik hayati konu edinen kuramcilar tek diize bir bakis

acist gelistirmemislerdir.

8 Memet Zencirkiran, Sosyoloji, 2. bs (Bursa: Dora, 2015). 11.

$7Ali Esgin, “Giindelik hayat Sosyolojisi: Tarihsel Siireg ve Temel ilkeler*, Giindelik Hayat
Sosyolojisi Temalar,Sorunsallar ve Giizergahlar, Ed. Ali Esgin-Giiney Yegin (Ankara:
Phonex, 2018), 15.
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UCUNCU BOLUM

BiR DiNi GRUP OLARAK CARSAMBA CEMAATI

Giindelik hayat sosyolojisi toplumsal hayata makro gozliikler olmadan bakabilmektir.
Zira toplum hayatinda devrimsel degisimlerden daha fazla degisim, bireylerin
giindelik yasamlarinda bazen belirgin bazen de sessiz bir sekilde yasanmaktadir.
Giindelik Hayat Sosyolojisi‘nin 60°l1 yillarla birlikte glindeme gelmesiyle toplum
iyelerinin davranis ve tutumlari, s6zlii-s6zsiiz iletisim ve etkilesimleri mercek altina
alinmaya baslanmistir. Temel kalkis noktasi, geleneksel sosyolojinin yap1 merkezli
kuramlarinin aksine birey, bireyin eylemi, bireyler arasi etkilesim fikridir.
Tiirkiye'deki konjoktiir giindelik hayat sosyolojisi calismalarinin 90'li  yillarda
gecikmeli olarak yapilmasini miimkiin kilmistir. Weber'den bu yana ortaya c¢ikmis
sosyolojik yaklasimlarda bireyin iletisim ve etkilesiminden ve bunun {iriinii olan
eyleminden bahsedilmektedir. Insanin toplumsal bir varlik oldugu gercegi
diistintildiigiinde iletisim-etkilesimin gergeklestigi yer, insan topluluklarinin bir arada
yasadig1 yerlerdir. Insanlarin bir aradahg kii¢iik ya da biiyiik bir topluluk/grup
olusumunu gerektirmektedir. Toplumlar birbirinden farklt ¢ok sayida gruptan
olugmaktadir. Ancak toplum ve gruplarin karakterleri, ¢ikis noktalart farklidir.
Toplumdaki gruplar bir digerlerinden merkezi islevleri ile ayrilir, toplumlar ise
birbirinden kiiltiirleri yoluyla ayrilirlar.®® Dolayisiyla ayni kiiltiirden beslenen bireyler,

farkli amaglar dogrultusunda birbirinden farkli gruplara ayrilabilmektedir.

Gilindelik hayatin arastirilmasini saglayacak toplumsal zeminlerden biri de toplumsal
gruplardir. Sosyolojide "grup sosyolojisi" olarak tanimlanmis ve ¢esitli arastirmalara
konu olmustur. Gerek grup ici etkilesimin iiriinii olan davranmis modelleri gerek
gruplar arasi etkilesimin sonucu olusan davranis modelleri incelendiginde oldukca
zengin bir malzeme ortaya ¢ikmaktadir. Cesitlilik agisindan bakildiginda, gruplarin

hem zamansal hem de mekansal baglamda farkliliklarindan bahsetmek miimkiindiir.

8 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi, 8. bs (Ankara: Ani, 2006), 63.
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Toplumsal grup ve yi1gin birbirinden farkli iki kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Aragtirmanin  konusu olan "Carsamba Cemaati" dini gruplar kategorisinde
incelenmektedir. "Carsamba Cemaati" tasavvufun en yaygin kolu olan Naksibendilik
geleneginden gelmektedir. Giliniimiizde, Tiirkiye'de ve yurt diginda varligin1 devam
ettiren cemaatle ilgili malumata ge¢cmeden Once gruplar ve dini gruplarla ilgili genel

bir malumat yerinde olacaktir.

Grup, ortak bir zaman diliminde, insanlarin birbirleriyle iletisim ve etkilesimde
oldugu irili ufakli insan topluluklarina verilen addir. Bu genel tanimlamayla birlikte
grubu sosyolojik olarak daha kapsamli tanimlamak da miimkiindiir. Grup, ortak
sosyal hedefleri izleyen, sosyal normlar, ilgiler ve degerlere gore karsilikli roller
oynayan sosyal kisilerin tanmabilir, yapilasmus, siirekli birlikteligidir.®® Gruplarin,
ortak hedef ve siireklilik 6zellikleri, onlarin sosyolojik analize konu olabilmesinde,
dikkate alinmasi1 gereken husustur. Sekilsel anlamda toplumsal grubu animsatan
ancak toplumsal grup 6zelligi tasimayan insan birliktelikleri ise farkli baglamlarda
sosyolojinin arastirma konular1 i¢ine dahil edilebilir. Bu insan birliktelikleri sosyal
bilimlerde "y1gin" kavramiyla tanimlanmaktadir. Yigin, etkilesimsiz bir fiziki
yakimliktir.”® Yigin denildiginde ortak bir hedef ya da siireklilik sz konusu degildir.
Kisa siireli biliktelikler olarak da tanimlanan "yigm" niceliksel analizlerde
sosyolojinin nesnesi olabilmektedir. Giindelik hayat sosyolojisi gibi nitel karaktere
sahip sosyolojik arastirmalarin ilgisi "toplumsal grup" olma 6zelligini tasiyan insan

birlikteliklerinde yogunlagsmaktadir.

Sosyal bilimlerde toplumsal gruplar incelenirken akla ilk gelen isim Ferdinand
Tonnis (1855-1936)’tir. Cemaat (Gemeinschaft) ve cemiyet (Gessellschaft) olarak
toplumsal gruplart iki kategoride degerlendirmektedir. ToOnnies, cemaat-cemiyet
kavramlariyla Bati’daki sanayilesmenin toplum iliskilerine yansimalarinin,
sanayilesme ve kentlesmenin getirdigi gecmisle kopusun analizini yapmaktadir.
Gecmisin  istikrarli  ¢agin  romantik  anilarmi  ¢agristirmanin  Gtesinde
“cemaat™ kavrami1 Tonnies’e gore, kisisel ve siirekli insan iligkilerini (aile,gercek
dostluklar, vb.) i¢ine alan, komiinal baglar1 giiclii, herkesin yerinin belli oldugu,

cografi ve toplumsal hareketliligin sinirli oldugu, hayat tarzi olarak orgiitlii din ve

8Fichter, Sosyoloji Nedir, 63.

NAge.,6l.
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homojen kiiltiiriin belirgin oldugu, aile ve kilisenin kontrol birimi olarak kabul
edildigi, topraga bagli ve akraba iliskilerinin baskin oldugu geleneksel kdy
toplumlariyla iligkili olarak tanimlamaktadir. “Toplum® veya “birlik” anlamlarina
gelen cemiyet kavramini, modern kent hayatinin yapay ve gegici iliskileri lizerine
kurulmus, ticaret ve sanayinin etkisiyle kendi ¢ikarina uygun daha rasyonel iligkilerin
gelistirildigi, insan iligkilerinin s6zlesmeler diizeyinde gerceklestigi, hayatin hizli-
dinamik-rekabet¢i ortaminda duygu ve yakinliga yer olmadig iliskiler biitlinii olarak
tammlamaktadir.”! Farkliliklari olsa da To6nnis’in cemaat-cemiyet kavramlarina
benzer bir baska tanimi da Weber, (vergemeinchaftung) cemaatsel ve
(vergesseleschaftung) cemiyetsel olarak yapmaktadir. Weber’e gore cemaatsel
iligkilerde, taraflar duygusal ve geleneksel sekilde birbirine karsi aidiyet duygusuyla
ve Oznel hissiyle baglidir. Diger taraftan, rasyonel olarak diizenlenmis bir uzlasiya
dayandig1 6lgiide de, cemiyetsel iligkiler olarak tanimlamaktadir.”? Tonnis’in cemaat-
cemiyet kavramlari, cagdast Weber’e, ayn1 zamanda, mekanik-organik dayanigma

fikriyle Durkhem’a da 151k tutmaktadir.

Toplumsal grup caligmalartyla 6ne ¢ikan diger bir isim de Charles Horton Cooley'in
birincil gruplar ve ikincil gruplar ayrimidir. Cooley'e gore birincil gruplar; cikar
ayrimi gézetmeden, iiyeler aras1 yogun duygusal iletisimin yasandigi, hedef birliginin
her zaman olmadigi, belli 6l¢iide istikrarli birlikteligin yasandigi, az sayida ve yiiz
yiize iliskinin oldugu gruplardir. Ikincil gruplar ise, hedef birliginin oldugu,
gecmisten gelen yasanmiglikla beraber duygusal bagin olmadigi, ¢cogunlukla yasal
diizenlemerle bir araya gelen gruplardir.”® Ikincil gruplarin birincillesmesi aradaki
iletisim ve etkilesimin artmasiyla gerceklesebilir. Tam tersi durum da modernitenin
etkisiyle gergeklesebilir. Moderniteyle birlikte kollektif eylemi olusturan toplumsal
gruplarda akilcilasma 6n planda yer alir. Modern dénemde, "Orgiitlii toplum" olarak
tanimlanan insan topluluklarinin Onceki doneme goére daha amaca yonelik

isbirliklerinin olusturuldugu goriilmektedir.”*

o1 Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, 59-60.
92 Weber, Ekonomi ve Toplum, 150.
93 Memet Zencirkiran, Sosyoloji, 2. bs (Bursa: Dora, 2015), 110.

% Der Loo & W.Van Reijen, Modernlesmenin Paradokslar, 137.

34



Toplumsal grup kavramini tanimlayanlardan bir diger isim de Zygmunt Bauman'dir.
Bauman "biz" ve "onlar" ayrimi yaparak toplumsal grubu tanimlamaktadir. "Biz" ve
"onlar" kavrami Bauman'a gore sadece iki ayri insan grubundan ibaret degil,
birbirine zit iki ayr1 tutumu (giiven- kusku,igbirligi-cekisme vs.) ifade etmektedir.
Bauman'a gore "biz" kisinin i¢inde oldugu, kendisini giivende hissettigi, grup
icindeki bireyleri anladigini diistindiigii gruptur. "Onlar" ise tam tersi iginde olmadig1
ve kesinlikle olmak istemedigi, grup tiyeleriyle alakali malumat sahibi olmadigi, her
an gelecek bir tehlikeden dolay1 korktugu bir gruptur.®> Bauman‘in grup fikrinde,
"biz"i ifade eden kategorik ayrim, bireyin kendisini de ic¢ine katmaktadir. "onlar"
seklinde tanimlanan ise bireyin ve ig¢inde oldugu grubun disinda olan herkesi ifade
etmektedir. Biz ve onlar tanimlamasinda “biz“i ifade eden “cemaat* kavramini
Bauman, Weber ve Tonnis’ten farkli olarak tanimlamaktadir. Bauman’a gére cemaat
kavrami, duyan ac¢isindan iyi hislerin olustugu, kotli olan ¢evreye karsi iyiligin
temsili olan sicak bir yuvadir. Bauman kayip cennet olarak idealize ettigi cemaati,
giivenli bir liman olarak gormektedir. Ancak Bauman, idealde olan bu cemaatle
gercek cemaat arasinda farkliliklara dikkat ¢ekmektedir. Bauman’a gore, gercek
cemaatte kosulsuz itaat beklenmektedir. Vermis oldugu gevenlik hissinin
karlisihginda insanin Ozgiirliigiinden 6diin vermesini bekler. Bauman, giivenlik
hissinin ve 6zgiirliiglin ayn1 potada olamayacak derecede zitlik igerdigi ifade eder.
Ancak nihayetinde “biz insanlar ne umdugumuzu bulabiliyor, ne de umudumuzu
kesebiliyoruz* diyerek idealize etmis oldugu cemaati bulma gayretinden

vazgegilmemesi gerektigini soylemektedir.”®

Insanlarin gruba katilmalari, insanin sosyallesebilmesi icin, sosyolojik bir ihtiyactir.
Bunun birden ¢ok sebebi bulunmaktadir. Bu sebepleri soyle 6zetlemek miimkiindiir.
Iliski kurma ihiyact; insanin sosyal varlik olmasi bu ihtiyaci ortaya cikarmaktadir.
Iletisim ve etkilesimin olusacag: yer gruptur. Ozdeslesme/ait olma ihtiyaci; gruplar
insanlara yalniz olmadiklari, bir biitiiniin parcast oldugu duygusunu asilar. Bu duygu
insan ig¢in psikolojik bir tatmin aracidir. Gii¢ saglama, insan bulundugu cevreyi

etkileme ve degistirme giiciinii iiyesi oldugu gruptan almaktadir. Bu i¢giidli insanm

95 Zygmunt Bauman, Sosyolojik Diisiinmek, ¢ev. Abdullah Yilmaz, 2. bs (Istanbul: Ayrinti,
2014), 51-53.

% Bauman, Cemaatler, 7-12.
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grup liyesi olmaya iten sebeplerdendir. Sosyal kimlik edinme, statii saglama; insan
kimligini iyesi oldugu gruptan kazanmaktadir. Grubun degerleri, insana nasil
davranmast gerektigi konusunda yol gostericidir. Giivenlik saglama; insanin dis
tehditlere kars1 kendini giivende hissettigi yer grup icidir. Benzerleriyle birlikte olma;
genelde benzer insanlar ayni grupta olmayi tercih eder kendisini daha iyi ifade
edebilecegini diisiiniir. Ozellikle yabanci ortamlarda insan bu ihtiyact daha net

hissetmektedir.”’

Toplumsal gruplar genel olarak degerlendirildiginde, grup i¢i yasal prosediirlerin
islemedigi ya da iliskilerin daha dogal seyrinde gerceklestigi bir tablo ortaya
cikartmaktadir. Grup tyelerinin aralarindaki iletisim ve etkilesimler, grubun hangi
kategoride (birincil mi-ikincil mi/ ben mi-biz mi) yer aldigin1 da belirlemektedir.
Toplumsal grubu yigindan ayiran temel 6zellik bir amag¢ ugruna insanlarin bir araya
gelmesidir. Bu amaglar {iye profillerine, zamana ve cografyaya gore cesitlilik arz eder.
Dini prensipleri duygu ve eylem bazinda olgunluga ulastirmayir amac¢ edinen
toplumsal gruplara "Dini Gruplar" denilmektedir. Dinin 6zlinde toplumsallagma
vardir, zira din toplumla yasanilacak bir seydir. Toplum yoksa dinden bahsetmek
abesle istigal etmektir. Ayni sekilde insan i¢in de toplumsallasma merkezi 6nemlidir,
insanlik tarihin her evresinde, dini duygulara sahiptir. En ilkel toplumlardan, en
modern toplumlara kadar din olgusu toplumu oOnemli Olgiide sekillendirmis ve
doniistiirmiistiir. insanin oldugu yerde toplum yasamindan, toplum yasammin oldugu
yerde de dinden bahsetmek ve dinsel topluluklarin olusturdugu dini gruplardan
bahsetmek olagan bir durumdur. Din eksenli toplumsal gruplar, gerek geleneksel
toplumlarda gerekse de modern toplumlarda mevcudu hissedilen grup
cesitlerindendir. Tekdiize bir tanim dini gruplarda da miimkiin degildir. Dini gruplari,

toplumsal gruplarin alt baslig1 olarak tanimlamak miimkiindjir.

Dini gruplarin toplumsal arastirmalardaki yeri ve dnemine ge¢meden once "din"in
toplumdaki yeri, 6nemi ve islevlerinden bahsetmek yerinde olacaktir. Dinin, hem
psikolojik hem de sosyolojik yani olmasi sebebiyle, tek bir tanim onun kapsamini
tam olarak ifade etmeyebilir. Dinin ¢ok ¢esitli tanimlamalar1 yapilmakla birlikte,
"Her seyden iistiin gii¢lii bir varliga (veya varliklara, nesnelere) inanma ve onu

kutsal kabul edip ona baglanma ve tapinma davranislarini ihtiva eden kurallar

97 Zencirkiran, Sosyoloji, 116-120.
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"% Bu tanimlama daha ¢ok psikolojik baglamda yapilmustir.

biitiinii anlasilmaktadr.
Dinin sosyolojik tanimlari, ¢cok daha genis cer¢evede izah edilmektedir. Din ve
toplum bir arada analiz nesnesi olarak alindiginda, sosyolojinin alt dallarindan olan
din sosyolojisini konusmak gerekmektedir. Din sosyolojisi, en genel anlamda din ile
toplumun karsilikli  etkilesiminden dogan tiim tezahiirleri bilimsel olarak

incemektedir.”’

Sembolik etkilesimle baglantili olarak, din ve toplum arasindaki
etkilesimin tek tarafli olmadigi konusu, sosyal analizlerde akilda tutulmasi gereken
onemli bir husustur. Gerek zamansal farkliliklar gerekse kiiltiirel farliliklar insanlarin
din algisinda etkili oldugundan, tanimlamalarda cesitlilik goriilmektedir. Yap1 ve fail
merkezli sosyolojik kuramlarin din tanimlar1 da kendi kuramsal cercevesiyle
benzerlik gostermektedir. Comte'un, kaynagi insanin kendisi olan "insanlik dini",
Durkheim'in, toplumu birlestirme islevi géren "¢imento" metaforu tanimi, Marx'in
"sinif miicadesi" tartigmasinda esitsizlikleri mesrulastiran ve siirekliligini saglayan
bir mekanizma olarak kabul ettigi, Weber'in, toplumsal degisime, ahlaki diizeyde ve
eylem diizeyinde Onciilik eden "din" tanimlamalarindan bahsetmek miimkiindiir.
Yorumlayict sosyoloji gelenegi, dini 6znel anlamlar baglaminda degerlendirmektedir.
Dini inanglarin toplumsal c¢iktilarin1 arastirmaktadir. Dolayisiyla sosyologun

Weber’in deyimiyle, tiim inang ve ahlaki degerlerden bagimsiz olarak din

arastirmalarina yaklasmasi tavsiye edilmektedir.

Fenomenolojinin temsilcisi olarak bilinen ve din sosyolojisinde sistematik goriisler
beyan eden Peter Berger'e gore, toplumsal diizenin saglanmasi, toplum iyeleri
tarafindan bilinmesi ve igsellestirilmesi yasalara baglidir. Yasallastirma 6zii itibariyle
dinden daha kapsamli bir karaktere sahip olsa da din, yasallastirmanin tarihi
bakimindan yaygin ve etkin bir araci olmustur.'® Berger, kiiltiiriin yeni nesillere
aktarilarak devam etmesi bakimindan biiyiik 6l¢iide dinin rol aldigini sdylemektedir.
Dolayisiyla dini gruplarin, teori ve pratiklerinde cesitlilik olsa da hem iiyelerini
manevi tatmine ulastirmada hem de toplusal diizenin saglanmasinda énemli yeri olan

milli ve manevi degerlerin yeni nesillere aktirilmasinda 6nemli bir misyonu da

% Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, 7. bs (Istanbul: Camlica, 2011), 31.
9 Tekin, Din Sosyolojisi, 20.

100Berger, Kutsal Semsiye, 88-94.
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bulunmaktadir. Ancak modern dénemin din algis1 lizerine analizler yapan Anthony
Giddens, eski zamanlara nazaran modern donemde dinin toplumdaki merkezi
roliiniin zayifladigin1 ifade etmektedir. Birincil iliskilerin ¢6ziildiigii modern
donemde, dini inancin da ¢dziilmeye baslamast olagan bir durum olabilir zira dini
bilimlerde, insanin dnce tanriyla sonra kendisiyle olan baglar1 diye baslayarak en son
tim insanliga karst olan gorevlerinin siralandigr bir formil gelistirilmistir.
Dolayistyla dini ¢oziilme gergeginin yaninda, yine dinin toplumlarin asli

unsurlarindan biri oldugu da yadsinamaz bir gercektir.

Dinin Tirkiye tarihinde hangi siireclerden gegtigini  Serif Mardin soyle
aciklamaktadir: Ona gore, Cumhuriyet‘in laik politikalariyla birlikte din adamlariin
kamu hizmetindeki rollerinin azaldigindan dolay1, dinin toplum hayatindan
uzaklastigimi ancak tamamen bitirilmedigini sdylemektedir. Dinin ikinci Diinya
Savasi‘ndan sonra ise radikal bir hareketlilikten ziyade tekrar bir canlanma
yasadigini ve bu yeniden canlanmada {i¢ faktoriin oldugunu sdyler. Birincisi; kiiltiir
muhafazakarligi, ikincisi; tarikatlar, T{giinciisii; dini modern toplumlarla
bagdastirmaya ¢alisan yeni akimlar.'!”! Cumbhuriyet tarihinden bugiine tarikatlarn,
yine Mardin‘ce ifade etmek gerekirse, toplumun lehgesini yakaladiklari ve
varliklarim1 devam ettirdikleri goriilmektedir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla
dini egitimin Oniinii kesen cumhuriyet¢i kanadin baski ve yasaklari karsisinda
tarikatlar, caligmalarin1 farkli yollarla devam ettirebilmistir. De Certeau’nun
deyimiyle, iktidarin stratejileri karsisinda tarikatlar kendilerince taktikler gelistirmis
ve var olmaya devam etmislerdir. Mardin’e gore cumhuriyet tarihinde yasanan Seyh
Said Isyan1 ve Menemen Olay1 Naksibendileri cumbhuriyetcilerin karsisinda
konumlanmaya sevk etmisti ancak Naksibendiligin Halidiye kolu etkinligini

stirdiirmeye devam etti.!??

Tarikat geleneginin Tiirkiye’deki gegmisi Anadolu’nun Islamlasmasmna kadar
gotiiriilebilir. Osmanli Imparatorlugu’nun kurulusundan itibaren padisahlarin
seyhlerle olan siki miinasebetine, tarikat seyhlerinin bulunduklar1 yerde iistlendikleri

sosyo-Kkiiltiirel, dini, siyasi, askeri, imari vb. bircok alanda adeta bir belediye bagkani

101 Serif Mardin, Tiirkiye'de Din ve Siyaset, der. Miimtaz’er Tiirkone-Tuncay Onder, 19. bs
(Istanbul: letisim, 2015), 28.

102 A ge., 30.
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vazifesi gordiigline dair bilgilere, Fuat Kopriilii “Kolonizator Tiirk Dervisleri® isimli
meshur makalesinde yer vermektedir. Cumhuriyet donemi, kendisinden 6nce kokleri
cok gerilere giden kadim bir gelenegi devralmistir. Modernlesmenin kati
yaptirimlarina ragmen tarikat gelenegi toplum sahnesinden silinememistir. Tarikatlar
konjoktiirel olarak, zaman zaman goriinlir olmus bazen de goriinlir olmadan var
olmaya devam etmistir. Cumhuriyet sonrasi hiz kazanan modernlesme hareketlerinin
olumsuz etkisi halka ulastifinda, tarikatlar cemaat ruhunu diri tutan, birlestirici ve
hatta devletle uzlastirict bir rol istlenmistir. Bu hizli degisim siireci ig¢inde biiyiik
kentlerde tarikatler dinsel bir 6rgiit olmakla kalmamis, adeta bir sosyal gilivenlik
mekanizmasi gibi de calisarak bir ara iliski formu olusturmustur.!> Bu misyonla
birlikte tarikat seyhlerinin halkin i¢inde hakla beraber olma dusturu, kollektif
diisiince ruhunu uyanik tutan etkenlerden biri olmustur. Tarikatlarin tim ig
problemlerine ragmen varlik gostermesinde kadim tasavvuf geleneginin etkisi
gormezden gelinemez. Ozellikle Istanbul’da Naksibendiligin Halidiye kolu,
Cumhuriyet Dénemi‘nin baskilarina ragmen varliini siirdiiren tarikatlardan biridir.
Tasavvuf ve tarikatlarin tarihi siiregleri icinde Naksibendilik ve Halidiye kolunun
yeri ve 6nemi gozden gecirilmeden bugiinkii Carsamba Cemaati‘ni anlamak miimkiin

goriilmemektedir.

3.1. Naksibendilik Gelenegi ve Carsamba Cemaati

Naksibendilik gelenegi, Islam Mistisizmi olarak tanimlanan Tasavvuf Gelenegi‘nin
kollarindan biridir. Tasavvuf, Hz. Peygamber doneminde, bahsi gegen ve bir hayat
tarz1 olarak benimsenen ziiht yasaminin sistematik hale gelmesi olarak kabul
edilmektedir. Sozlik anlamu itibariyle "ilgi duymak, deger vermemek" manasina
gelen ziiht kelimesi hadislerde gecse de, "ylin elbise giymek" anlamina gelen
tasavvuf kelimesi Kur‘an-1 Kerim ve hadislerde séz konusu edilmez.'** ilk iki asirda
bu kelimelerin yerine daha ¢ok ziiht kelimesi kullanilmis, tasavvuf kelimesinin

ortaya cikisiyla ziihtle birlikte rekaik, fikh-1 batin, tezkiye gibi kelimeler soniik

103 Fulya Atacan, Cerrahiler (Istanbul: Hil, 1990), 89.

104 Mustafa Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Sir, 2004), 17.
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kalmigtir.' Tasavvuf bu gelenegin temsilcilerinin dilinden ve gonliinden stiziilerek
kavramsallagmistir. Islam mistisizmi olarak tanimlanabilecek olan tasavvuf yapisal
olarak dini argiimanlarda yer almayan 6znel tecriibeye dayali bir sal’dir. Tasavvuf,
kisi temelinde yasanan dini tecriibeyi en i¢sel noktadan yakalayarak bunu, diisiince,
estetik, zevk ve ahlakla biitiinlestirmeye gayret eden bir tavri isaret eder.!% Sadece,
icten kavranabilecek olan 6ziiyle bireysel coskunun egemen oldugu bir bulusmay1
0zlemesi, tasavvufun sistematik diizeyde kendini kanitlama ihtiyacinda olmadigini
da bize gostermektedir.'”” Ancak yine de ilahiyat ve tasavvuf arasindaki tartigma

giiniimiize kadar tazeligini korumaktadir.

Tarihte 11. yiizy1l Islam Cografyasi‘nda gerek Mutezile ve Siinni diisiincenin gerekse
de siyasilerin tartigmalar1 toplumun diizenini altlist edecek dereceye gelmistir. Bu
yillarda tartigma konularindan biri de tasavvufun yasama ve anlama tarzi iizerine
yapilmaktadir. Bu dénemde yapilan tartismalar arasinda Allah-insan iliskisine hululi
ve ittihadi goriislerin tesiriyle bakilmasi, laubali kayitsiz bir dini yagamin kurulabilir
olmasi, tevekkiil ve teslimiyet anlayisiyla pasif insan ¢ikarma, tekkelerin cami ve
medreselere alternatif olma durumu gibi tartigmalar yapilagelmistir. Yapilan
tartismalar, Kuseyr-i'nin er-Risale, Hucviri'nin Kesfu'l Mahcup adli eserinde,
Siilemi'nin Tabakatiis-Sahife'sinde bertaraf edilmeye ¢alisilmis ve nihayte Gazali ile

birlikte siinni bir zemine oturtulmustur.'%®

Mustafa Kara tasavvufu, ziihd-tasavvuf-tarikat olarak {i¢ doneme ayirmaktadir.
Birinci donemi, Hz. Peygamber(SAV)'den baslatmaktadir. Peygamber’le birlikte
aslinda tiim miisliimanlar Islami ilimlerde ortak sahsiyetlerdir zira heniiz bugiinkii
gibi, disiplinlerin ayrigsmasi mevzubahis degildir. H.1. ve 2. yiizyillar1 ikinci nesil
sufiler donemi olarak isimlendirmektedir. Bu donemde ilk sufi lakabin1 kullananlar
arasinda Ebu Hisam es-Sufi, Siifyan-1 Sevri, Ibrahim b. Ethem, Sakik Belhi, Davud
et-Tai, Abdullah b. Mubarek gibi isimler bulunmaktadir. Bu donemde ziiht ve takva

kavramlar1 izah edilmeye c¢alisilmistir. H. 3. asirda ise tasavuf sistematik bir sekilde

105 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, 17.
106 Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi? (Istanbul: Etkilesim, 2006), 55.
07 A.ge., 55.

108 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, 27.
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konusulur hale gelmistir. Bu dénemde Islam Cografyasi‘nin genislemesi, yeni ve
degisik goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Sam'da Ebu Siileyman Darani,
Bagdat'ta Ciineydi Bagdadi ve Ser-i Sakati, Misir'da Ziinnun Misri gibi isimler
bulunduklar1 yerlerde merkezi konum elde etmislerdir. Yine bu donemde 6nde gelen
tasavvufi hareketlerin isimleri sunlardir: Melamiye hareketi; Hamdun el-Kassar'in
onderliginde Horasan'da, mevcut tasavvufi ekolleri elestirmis ve gizlilik prensibini

benimsemigtir.!%

Yurt dis1 egitiminden sonra iilkesine donerek Naksi seyhlerinden Abdiilaziz Bekkine
Efendi‘ye intisab eden Nurettin Topgu, tasavvufa ait kavramlar1 s0yle 6zetlemektedir:
Tasavvuf; bir kalp terbiyesidir. Ayn1 zamanda Islam‘mn ahlaki prensiplerini mistik bir
tecriibenin konusu yapmustir. Miirsid; Allah'a giden yolda rehberdir. (ile-Izdirab;
tasavvuf yolunun nasil bir yol oldugunun tanimidir. Silsile; miirsid zincirlerinden
bahseder ve bu zincir peygambere daha Otesi Allah'a baglanir. Tarikat; Allah'a
ulasmada belli merhalelerden gegerken takip edilecek yoldur. Melamet; gosteri ve
goriiniirden uzaklasip gizli olandir. Ahlak; zaten Islam‘in oziidiir. Ask; kainatin
baslangict ve gayesi olan seydir. Vahdet; Allah'in bir lituf olarak, Onunla ask ile
beraberlik tecriibesidir. Kurtulus; Insanin kalbi tatminlife ulastigi andir.''® Bu
tanimlamalardan anlagilacagi gibi tasavvuf insanin i¢ diinyasini insa’ya yoneliktir.
Sosyolojinin yapacagi ise bu insa hareketinin toplumdaki karsiligini arastirmak ve

bilimsel olarak analiz etmektir.

Kara, Abbasiler doneminde olusan, Selcuklular doneminde kurumsallasan ve
Osmanlilar doneminde de yayginlasan tasavvufun, oOzellikle Osmanli‘da en
meshurlar1  arasinda, Kazeruniye, Yeseviye, Kadiriye, Rifaiye, Kiibreviye,
Siihreverdiye, Bektasiye, Mevleviye, Sadiye, Halvetiye, Naksibendiye, Bayramiye,
Zeyniye gibi tarikat ekollerini ziktetmektedir.!'! Bugiinkii anlamiyla tekkesi, zaviyesi,
seyh ve miirid miinasebetleriyle ilk tarikatlar, bu yiizyilda kurulmustur. Bagdat'ta A.

Kadir Geylani, Basra'da Ahmed Rifai, Tirkistan bolgesinde Ahmet Yesevi bu

109 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, 24-25.
10 Kara, "Nurettin Top¢unun Tasavvufi diisiincesi”, Nureddin Top¢uya Armagan, 22-54.

" Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, 32-33.
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donemde yetisen ilk tarikat kurucularidir.!'? Tekke ve tarikat hayatinin his ve duygu
tarafi toplumun her kesiminin ilgisini ¢ekerken, fikir ve felsefe yonii de diisiinen
kafalarin, entellektiiellerin dikkatini celbetmis, onlara yeni ufuklar agmis ve
agmaktadir.!'3 Tarikatlarin, her mevkiden ve her ilmi seviyeden insanlara temas ettigi
goriilmektedir. Ornegin Naksibendi geleneginin ilme verdigi 6nem, onlarin ilmiye

sinifiyla ve devlet erkaniyla daha siki iligski kurmalarina imkan saglamistir.

Tasavvuf kiiltiirii tarihimiz itibariyle, kiltiir yasayisimizin asagi yukari biitiin
unsurlarinda etkili olmus; onlarin her birine katilarak anlamli biitlinliikler olusturmus;
"dil" den "sanat" a, "ahlaki degerler"den, "devlet goriisii"ne kadar genis bir kiiltiir
ufkunda birlestirici ve dengeleyici prensipler vaaz eden kaynak vazifesi gérmiistiir.!'*
Tasavvufun 6zellikle kurumsallagip tarikatlagsma donemine girdigi devrelerde bu gibi
olusumlarin adeta giiniimiiz STK'lar1 gibi bir rol iistlenmesi, ister istemez sosyolojik
caligmalara konu edilmektedir.!'> Sosyolojinin ilgi alani tasavvufun dindeki yerini
tesbit etmek degil, onun iiyelerin eylemlerine ve dolayisiyla topluma etkisini analiz
etmektir. Bu analiz, tasavvufa ait sembollerin anlamlarina vakif olmay1, bu anlamlar
ve insanlarmn eylemleri arasinda baglanti kurmay1 kapsamaktadir. Oznelligi calisma
alam1 olarak belirleyen sembolik etkilesim, fenomenoloji ve etnometodoloji gibi
kuramlar bu analiz i¢in kullanilabilecek kuramlardan bazilaridir. Cemaat {iyelerinin
eylemlerinde goriilen ¢izgi dist durumlar da yine sosyolojinin ilgisini ¢eken
konulardir. Dolayisiyla elestirel kuramlar da cemaat yapilarinin analizlerinde

basvurulabilecek kuramlar arasinda yer almaktadir.

Tasavvuf yiikselme doneminde tekke, zaviye vb. kurumlariyla toplum nabzini tutmus,
Naksilik‘teki "halvet der-enciimen" prensibiyle inzivai bir yasam tarzini degil, halk

icinde hak ile beraber olmay1 yeglemistir. Tekkeler sosyal bir kurum olarak iistelik

"2 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 23. bs (Istanbul: Ensar,

2017), 270.
113 Kara, Osmanlilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, 24.
114 Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi? (Istanbul: Etkilesim, 2006), 70.

15 Omer Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Ak¢ag, 2015), 49.
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toplumun her katmanina hitap edebilecek bir tarzda yapilandirilmigtir.''® Sosyolojik
baglamda tekkelerin, tasavvuf ve tarikatlarin glinlimiiz halk dindarliginin "yasayan
din" (Living religion/Voksglaube/Volksfrommigkeit) tesekkiiliinde biiyiik bir rol
tistlendigini inkar eden kimse yoktur.!'” Tasavvuf bir halk hareketi oldugundan,
tarikat ve tekkeler, tasavvufun kurdugu sosyal kurumlar olarak hizmet etmislerdir.''8
Toplum gidisatina yon verme misyonunu yiiklenen tasavvuf gelenegi, bu yoniiyle

sosyolojiye oldukea fazla malzeme sunmaktadir

Naksibendi tarikati, gerek sunni diisiincede yer bulmasi gerekse de devlet erkaniyla
olan siki miinasebiyle anilmaktadir. Tarihi silirecine bakildiginda, XII. yiizyilda
Buhara civarinda Ylsuf el-Hemedani tarafindan tohumlar1 atilan ancak yaygin
goriise gore “ser-silsile-i Hacegan™ lakabiyla anilan Abdiilhdlik-1 Gucdiivani’nin
kuruculugunu yapmis oldugu Hacegan tarikatinin bir devamidir. Hacegan tarikati
Horasan bolgesindeki sufi harekeleri ve Buhara’daki medrese kiiltiiriinii cem etmis
ve tasavvuf tarihinde 6nemli izler birakacak bir sentez ortaya cikartmistir. Buhara
gibi bir yerde Horasan’in kalender mesrep sufilerinin barinamayacagindan, Hacegan
tarikati siinnilige sikica bagl bir yol izlemis ve bir ¢ok tarikat kendisini Ali’ye nisbet
ederken, Hacegan Ebu Bekr Siddik’a nisbet etmistir. Hacegan tarikatinin kuruldugu
XII. asirda, Hanefilik ve Maturidiligin yaygin oldugu ve Hanefi alimler tarafindan
yonetilen Buhara’da baska tiirlii bir olusum pek de miimkiin goriinmemektedir.
Hocalar/efendiler anlamina gelen Hacegan, sesli zikri bidat sayan ulemaya muhalefet
etmemek icin gizli zikri tavsiye etmistir. O donemde ehli silinnet anlayisinin
temsilciligini yapan Hacegan tarikatinin bu prensipleri Bahdeddin Naksibend’e (0.

791/1389) miras kalmigtir.'”?

Naksibendiligin mdnevi yoniinii de tayin eden sekiz prensibi Gucdiivani

tarafindan ortaya konulmustur.

116 Y1lmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 49.
7 A.ge., 49.
"8 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 65.

119 Necdet Tosun, “Naksibendiyye“, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih
Ceyhan (Istanbul: isam,2015), 611-612.
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1.His der-dem: dervisin aldigi her nefeste gafletten kacinmasi, Hakk'1

unutmamasi.

2.Nazar ber-kadem: yiiriirken gaflete sebep olacak herhangi bir seyi gérmemesi

igin goziinii ayagina dikmesi.

3.Sefer der-vatan: liizumsuz seyahatlerden vazgegip kendini beseri sifatlardan

ilahi sifatlara ulastiracak olan i¢ alemindeki yolculuga yonelmesi.

4.Halvet der-enciimen: sturette ve zdhirde halk icinde bulunurken mdnen ve

batinen Hak ile beraber olmasa.
5.Yadkerd: diliyle veya gonliiyle Hakk 1 zikretmesi.

6.Bdzgest: zikir yaparken kelime-i tevhidin ardindan, “IlGhi ente maksidi ve

rizake matlubi” (Allahim! Maksadim sensin, gayem senin rizani kazanmaktir)

ctimlesini tekrarlamasu.

7.Nigdhddst: Kelime-i tevhidi séylerken aklindan biitiin yersiz diistinceleri

atmasi.

8.Ydddast: Her zaman Hak'tan dgdh olmasi. Ilk yedi prensibin hedefinin bu
sonuncusunu gerceklestirmek oldugu soylenir. Bu prensipler, biiyiik bir ihtimalle
Hace Bahdeddin tarafindan ortaya konan ii¢ prensiple (vukiif-1 zamdani, vukiif-1

adedi, vukif<1 kalbi) tamamlanmistir.’?’“

(Vukuf-1 zamani; gecen zamanin
muhasebesini yapmak, vukiif-1 adedi; zikirde sayiya riayet etmek, vukiif-1 kalbf;

zikirde kalben Allah’a yonelmek.)

Naksibendi tarikati, Muhammed Bahaeddin Naksibend (1318)‘e nisbetiyle
bilinmektedir. Naksibend, Buhara yakinlarindaki Kasr-1 Arifan denilen bir yerde
diinyaya gelmistir. Babasi ile birlikte nakkascilik yaptigi icin Naksibend diye
tanimmustir.!?! Muhammed (s.a.v.)‘e kadar uzanan silsilede 36 isim yer almaktadir.
Ozellikle on altinc1 sirada yer alan Naksibend’in, tarikata adini vermesi sebebiyle
kurucu isim olarak zikredilmesi ve yirmi dordiincii sirada yer alan Imam Rabbani’nin,
tarikata dair temel bir takim prensipler vaaz ettiginden altin silsilede isimleri kalin

harflerle yer almaktadir. Naksilik‘te cerhi zikr ve sema tercih edilmez. Ancak bunlara

120 TDV Islam Ansiklopedisi, C.14, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1996.

12! Y1lmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 296.
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karsi kati bir tavir da alinmaz.'”? Bu giin hala goriildiigii iizere sohbet,
Naksibendiligin esasint olusturmaktadir. Uzlet hayati yerine halkin i¢inde olmay:
tercih etmektedir. “halkin i¢inde hakla bir arada olmak® Naksibendiligin siar1
olmustur. Tarikatin onemli temsilcilerinde olan, Hindistan'da yasamis ve Imam
Rabbani ismiyle bilinen Ahmed Sirhindi, tarikatin vahdet-i viicut (varlikta birlik)
teorisini elestirmektedir. Bu diislince yerine vahdet-i suhut (sahitlikte birlik) fikrini
benimseyen Rabbaninin bu fikri yasadigi yer olan Hidistan haric Osmanl
cografyasinda pek makes bulmamistir. Arastirmaya konu olan Halidiyye kolunda ise

bir kesim vahdet-i viicut'u baska bir kesim ise vahdet-i suhud'u kabul etmistir.

Naksibendilik; Ahrarilik, Miiceddidilik ve Halidilik olarak ii¢ alt kola ayrilmaktadir.
Arastirma konusu olan Carsamba Cemaati kendini Halidilik koluna nisbet etmektedir.
Kiirt kokenli, alim, mutasavvif ve sair olan Halid el- Bagdadi (O. 1826) Anadolu’nun
en etkili isimlerinden biridir. . Irak'in Siilleymaniye sehrinin, Karadag kasabasinda
dogan Bagdadi; rabita ve sohbet uygulamalariyla tarikata yeni bir heyecan ve canlilik
getirmistir. Sohbet uygulamasiyla birlikte ilmiyye sinifinin da ilgisini ¢eken Bagdadi,
Sam'da vefat etmistir. Her beldeye ayr1 bir halife gonderen Halid el-Bagdadi,
Istanbul'a 6zel bir nem atfetmis ve Muhammed Salih’i Istanbul’a ilk halifesi olarak

tayin etmistir.!??

Bektasi tekkelerinin kapatilmasi sirasinda, Bektasi dergahlarina
Naksi-Halidi seyhlerin tayin edilmesi, devlet ricaliyle sultanlarin da bu tarikata ilgi

duymasi, Halidiligin 6nemini arttirmistir.'?*

Hacegan tarikatinin devami olan Naksibendilik, kendini dort halifeden biri olan Ebu
Bekr’e dayandirmaktadir. Tarikatlarda birbirlerine icazet veren miirsidlerin zincir
seklinde isimlerinin yer aldigi swali listelere'®® silsile adi verilmektedir.
Naksibendiligin kaynaklarinda, altin silsile olarak bilinen listede otuz alti isim
zikredilmektedir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’ den baslayan silsilenin otuz altinci yani
son sirasinda Mevland Mahmid el-Ofi (Kuddise Sirruh) ismiyle Mahmut

Ustaosmaoglu yer almaktadir. Silsilenin on altinci sirasinda yer alan Mevlana ve

122 Y1lmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 296.
123 A.g.e., 296-300.
124 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 261.

125 Biilent Akot, Tasavvufun 200 i (Ankara: Otto, 2017), 209.
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Seyyidiind Imamu’t-Tarikati el-Hice Muhammed Behauddin Sah-1 Naksibendi el-
Buhari(Kuddise Sirruh)’den itibaren Naksibendilik ismini almistir. Yirmi dordiincii
sirada yer alan ve bugiin Imam Rabbani olarak bilinen, Mevlana Ahmed el-Fariki es-
Serhendi el-Ma’rif bi’l-Imami’r-Rabbani Miiceddidi’l-Elfi’s-Sani (Kuddise Sirruh)
tarafindan, sistematik hale getirilmistir. Silsilede yer alan otuz alt1 isim Carsamba
cemaatinin Kur’an kurslarinda 6grencilere ezberletilmektedir. Tesbihatlarda da

zaman zaman zikr olarak sirayla okunmaktadir.

3.2. Cemaatin Genel Goriintiisii ve Kurumsal Yapisi

Miisliimanlarin  Fatih’i, Ortodokslarin Fener’i ve Yahudilerin Balat’t olarak
tanimlanan ve Ismailaga Cemaati‘nin bir denge unsuru olarak yerlestirildigi iddia
edilen Carsamba semti, gecmisten glinlimiize laiklik ve din tartismalarinin odaginda
yer almustir.!?¢ Cemaat, kendine has yasam tarziyla metropolde var olmaktadir.
Carsama semtinin 6nemi, siyasi aktorlerin miidahalesi gibi durumlar ayr1 bir konu
basligiyla incelenecek hususlardir. Sonug itibariyle glinimiize gelindiginde, halkin
icinde yer alan ve onarin manevi ihtiyaclarina cevap verebilme kabiliyeti kazanmis
bir yap1 olarak degerlendirilebilir. Kuran kurslarinin sayisal fazlaliligi, hemen her
Kuran meclisinde cemaatin hocalarina ulasilabilir olmak, hanimlarin kendi evlerini
kuran egitimi i¢in agmas1 gibi bircok faktdr cemaati, halk arasinda yaygin ve saygin

konuma getirmektedir.

Cemaatin en belirgin 6zelligi kurumsal yapisinin yaygin olusudur. Ismailaga Cami,
H.1136/M.1723 tarihinde, Seyhiilislam ismail Efendi tarafindan insaa edilmistir.
Tekke ve medreselerin kapatilmasiyla beraber, metrik ve bakimsiz bir hale gelmistir.
Sonralart Ustaosmanoglu’nun seyhi Ali Haydar Efendi tarafindan bir riiya {izerine
tamir ettirilir. Ali Haydar efendi, 1954 yilinda heniiz askerden yeni dénmiis olan
Mahmut Ustaosmanoglu’na imamlik vazifesini vermistr. Temeli sohbet olan tarikat,
ilmi calismalarma bu camideki vaazlarla baslamaktadir. Cemaat, Ismailaga ismini de
yine bu camiden almaktadir. Carsamba Cemaati olarak bilinse de iiyeler bu ifadeyi
Ismailaga Cemaati olarak diizelttirmektedir. Ustaosmanoglu’nun, “Yeryiiziindeki kum

taneleri adedince hocaya ihtiyag var! Her mahalleye bir erkek bir de kiz medresesi

126 fstanbul’daki Kucuk Kudus Carsamba, http:/www.hurriyet.com.tr.html (20.05.2019).
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agusin. Erkekleri erkek, kizlart da hanim hocalar okutmak kaydiyla, yediden yetmise

“I27emriyle birlikte goniillii ¢alismay1 esas

herkes dinini bu medreselerde d6grensin!
alan bir faaliyet donemine girilmistir. Gonilli calismalar 6zellikle kadinlar

tarafindan yiiriitiillmekte erkekler ticret mukabilinde hocalik yapmaktadir.

“Bizde her is goniillii yapilir. Kimse bir yerden bir yere gitmek i¢in para almaz.
Sadece erkekler ev gecindirdikleri icin para alirlar ama bizim &yle bir
sorumlulugumuz yok tabi. O yiizden kadinlar goniillii hoca olarak ¢alisir* (Fatma,

47 yas).

Cemaatin kurumsal yapisim1 olusturan Kuran kurslar1 Istanbul’'un hemen her
ilcesinde hatta mahallede yer almaktadir. Her hoca hanim ya da cemaat miintesibi
hanim oncelikle ¢evresindeki cemaat kurslarii arastirmaktadir. Eger yakin
cevresinde kurs ya da sohbet evi yoksa kendi imkanlarin1 harekete gecirerek kurs
acar ya da evini sohbet evi olarak belli giinler tahsis etmektedir. Yeni mahalleye

tasinmak durumunda kalan bir hoca hanim soyle soylemektedir:

“Esimin isi nedeniyle Beylikdiizii ‘ne tasinmak zorunda kalmistik. O zamanlar ulasim
vs. de yok tabi. Fatih'‘e gidis gelis ¢ok zor. Ben de arastirdim bizden kim var diye
birka¢ hocanin kursunu buldum ama yeterli degildi. Sonra bir akrabamiz evini kurs
vapmak istedigini soyledi. Etraftan insanlar i¢ diizenlemesi i¢in yardim ettiler bir
baktik ki ¢ok giizel bir kurs ortaya ¢ikti. Simdi burada ben ne yaptim hichir sey,
aslinda her seyi Allah yapiyor biz oyuncuyuz “ ( Ayse, 45 yas).

Cemaatin kadinlarinin gayretli ¢aligmasimin yaninda halkin da bu kurslara tevecciih
ettigi baska Ornekler lizerinden de goriilmektedir. Zira bu hoca hanima sohbete
katilanlardan biri heniiz bir yi1l ge¢meden baska bir daire tahsis ederek hafiz
yetistirme sartini kogsmustur. Su an hala bu kurslar etkin bir sekilde faaliyetlerine

devam etmektedir. Ayn1 hoca hanima bagka kurslar a¢ip agmadig1 soruldugunda:
“-Evet hem burada hem de ¢evre ilgelerde bir ¢ok kursun acilmasinda on ayak olduk.
-Hocam sayisini1 biliyor musunuz?

-Yok. Saymadim kag¢ tane oldugunu, saymak da istemem, kibre girer sonra. Ben
acryorum, maddi manevi destek oluyorum, sonra oradaki hocalar devam

ettiriyorlar” (Ayse, 45 yas).

127 Hakkimizda, https://www.ismailaga.org.tr.html (01.06.2019).
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Goriildiugu gibi kurslarin niceliksel olarak neye tekabiil ettigini tespit etmek ¢ok zor
goriinmektedir.  Bir  baska hoca  kadinin  ifade  ettigi = “kontrolsiiz
biiyliyoruz* seklindeki endisesinde haklilik payinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bu agilan kurslarin ne merkez tarafindan ne de agan kisi tarafindan takibi

yapilmamaktadir. Kursta hangi hoca varsa ona nisbetle kurs taninirlik kazanmaktadir.

“Mesela x yerde Siileymancilarin kursu var dersiniz degil mi? herkes bilir
Stileymancilarin oldugunu ama kimse hocasni bilmez. Ama bizim kurslarimizda 6yle
degil, falan hocamn kursu filan hocanmin kursu diye tanirsiniz. Bizim kurslar once su
hocamn kursu, sonra da Ismailaga cemaatinin kursu diye bilinir. Bu da bizim bir

eksikligimiz sanmirim” (Elif, 51 yas).

Gorildiugi gibi hoca hanimlar digsaridan korunmalarina ragmen isimleri 6n plandadir.
Bir ismiyle hoca hanim, ciddi bir maddi yardim toplama giiciinii elde etmektedir. Bu
giicii elde etmede hocalarin cemaatle kurdugu siki iligkiler etkili goriilmektedir.
Cemaatin hoca hanimlara yiikledikleri manevi anlam aradaki muhabbet bagini
giiclendirmektedir. Her mahalle ya da her kursun hocasiyla cemaatinin olusturdugu
yapi, cemaatin seyh-miirsid iliskisinin prototipi olarak degerlendirilebilir. Her
hocanin cemaati i¢in belirledigi birtakim yasaklar (bunlara haram demediklerini
ozellikle belirtmekteler), giyim tarziyla ilgili farkl: 6l¢iiler(giyilen elbisenin bedenin
iki kat1 genisliginde olmasi1 ya da tek g6z kalacak sekilde carsafin giyilmesi gibi) vb.
gibi bir ¢ok farkliliklar bulunmaktadir. Hatta bu farkliliklardan dolayr cemaat
hanimlar1 arasinda birtakim husumetlerin olustugu ifade edilmektedir. Hoca ve
cemaat arasindaki baga 6rnek olarak; evine hocasinin ziyarete geldigi geng bir hanim,

hocasinit gozleri dolu dolu olarak karsilamakta ve sunlari ifade etmektedir:

“Hocam siz Efendimiz’e hayran, ben size hayran. Rabita yaparken bile aklimdan

¢ikmiyorsunuz.

(Hoca hanim ufak bir diizeltme yaparak)

-Yok aklinda Efendi babamiz olsun.

-Oyle ama hocam sizi o kadar seviyorum ki elimde degil ”(Ozlem, 26 yas).

(Ev sahibi hanimin igtenlikle bu sozleri sarfettigi gdzyaslarindan anlagilmaktadir.)

Cemaatin kurumsal caligmalarinda, aile ya da sosyal yasantilarinda toplumsal

cinsiyet rollerine bagli kaldiklar1 goriilmektedir. Evin disinda ya da kursun disindaki
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isler erkeklerin sorumlulugundadir. Erkekler de kadinlarin her taleplerini harfiyyen
yerine getirme hususunda titiz davranmaktadir. Kadmnlarin ilim 6grenmek ve
ogretmek disinda rolleri yoktur. Cemaati iiyesi ya talebe ya da hocadir. Sadece
sohbetlere gelen hanimlar ise potansiyel talebedir. Sohbet dinleme siireci zamanla
talebelige evrilmektedir. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki hoca olan hanimlar

daha ileri okumalar yaparak talebelige devam etmektedir.

“Ilim bir deryadir kesinlikle bitmez. Ne kadar égrensek de bilmedigimizin cahiliyiz.
Zaten talebeligi biraktiginda kibre kapiimamak ¢ok zordur. Ben hocayim demek bile

insani kibre gotiiriir. O zaman ne anlami olur ilim 6grenmenin” (Fatma, 51 yas).

Bu duruma paralel olarak kadinlarin yapisal islerle alakali durumlarda merkezle
irtibatlart ¢ok kuvvetli degildir. “Cemaatin sosyolojik olarak olarak durumu
nedir? ya da “Cemaat ig¢inde neler olup bitmektedir?* konular1 kadinlarin ilgi
alanlar1 disinda kalan konulardir. ilim 6grenmek ve ogretmek odaklandiklari
hususlardir. Ancak bu ¢ercevenin disina ¢ikabilen, merkeze yeni okul projeleri ya da
cemaatin teskilatlanma sistemiyle alakali projeler iireten kadinlardan da bahsetmek
miimkiindiir. (Bu calismadaki goriismelerde genis vizyona sahip olan iki hoca
hanimla karsilasilmistir.) Lakin bu projeler merkez tarafindan c¢ok destek
gormemektedir. Geri doniip bakildiginda kadinlarin bu projeleri aslinda kendileri

yapma giiciine sahip olduklari, ancak geri ¢ekildikleri goriilmektedir.

Cemaatin kadinlar1 dendiginde, kurumsal yapidan yani Kuran kurslarindan bagimsiz
bir profil ¢izmek miimkiin degildir. Zira kadinlarin 6zel ve sosyal hayat zeminlerini,
evleri ve Kuran kurslar1 olusturmaktadir. Ugiincii bir mekan da sohbet amagl gidilen
evlerdir. Sonug itibariyle sohbet ortamlari kadinlarin yegane sosyal alanlaridir.
Kadinlarin sosyal alanlarin1 sosyolojideki kamusal alan kavrami baglaminda
inceleyebilmek de miimkiindiir. Ancak bu incelemeyi bazi serhler diiserek yapmak
gerekmektedir. Tek yonlii iletisim ve etkilesimin oldugu, farkli fikirlerden korunan,
tartismalarin cemaatin prensipleriyle sinirli kaldigi bir zemin, tiim fikirlerin serbestce
konusulabildigi kamusal alandan farkli bir tanimlama gerektirmektedir. Bu konuda
cesitli kavramlar kullanilmakla beraber ‘korunakli kamusal alan’ burada anlatilmak

istenen hususu daha 1iyi ifade edebilir.
3.3. Tarikatin Temel Felsefesi

Tarikatin temel felsefesi, seyh Mahmut Ustaosmanoglu’nun, yirmi yila yakin bir
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zaman diliminde nakli, akli, ve ilhami olarak dile getirdigi; tasavvufa dair dusturlarin
yaziya gecirilip derlenmesiyle olusturulmus, “Irsadii’l Miirsidin® kitabinin
baslangicinda yer alan paragrafta cemaatin temel prensibi olarak edep
vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber‘e refere edilerek, edep’in talim edilecegi yerin de

miirsidin yani oldugu ifade edilmektedir.

Biiyiikler edep ogretiyor bize, kemale ermek icin edepli olmak lazim. Edebi de
ancak seyhlerden ve onlarin kitaplarindan o6grenebiliriz.  Miirsitler de
Rasulullah tan 6grenir. Rasulullah da Mevla Teala’dan ogrenir. Edep olmad: mi

iyi olmuyor.'

Miirid edebi, seriati talim ederek ve yasayarak dgrenebilir zira seriat olmadan tarikat
olamayacag yine kaynaklarda zikredilmektedir. “Miirid seriat caddesinden yiiriimeli.

ITETs

Seriatten taviz vermemeli“ “Seriat ahkamini bozan adam, tarikat adami olamaz.'?°
Yukaridaki hususlar dikkate alindiginda ilim, amel ve ihlas cemaatin felsefesini

olusturmaktadir. Bu {i¢ husula ilgili cemaatin genel kanaati soyledir:

3.3.1. ilim

Kaynak eserlerde yer yer zikredilen “seriatsiz tarikat olmaz“ diisturunun kaynaginda
ilim tahsil etmek yer almaktadir. Seriat yani Allah’in kullarina vaaz ettigi hiikiimler
yerli yerince Ogrenilip igsellestirilmedikce tarikatta yol alinamayacagi kabul
edilmektedir. Bu yaklagimi, tasavvufun Gazali ile birlikte siinni zemine oturtuldugu
donemde tasavvuf geleneginin bir kazanimi olarak gérmek miimkiindiir. Hakikat
arayisinin seriatsiz olamayacagina isaret etmektedir. Carsamba cemaatinin siinni
akideye siki bagliligi, kaynaklarinda yer alan ifadelerde agik¢a goriilmektedir. Fikihta

esas alinan hanefi fikhidir ve fikhi kaynaklar1 hanefi usuliine gore kaleme alinmistir.

Cemaatin beyanlarinda ilim tahsil etmede tedrici bir yol takip edildigi ifade
edilmetedir. Insanlarin cenaze namazi kilacak kimse bulamadiklari bir devirde
yillarca ilim tahsil etmeyi uygun gérmedigini sOylemektedir. Bu nedenle emsele,

bina, maksut yeterli diyerek ilk donem ilmi calismalara baslanmistir. Ancak bir

128 Mahmut Usta Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin, 2. bs (Istanbul: Yasin, 2005), 12.

129 Usta Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin, 315.
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miiddet sonra ilmi seviye yiikseldiginden izhar ve izzi de okutulmaya baslanmistir.
Zaman ilerledik¢e ilme olan talebin artmasiyla “Miilteka”, “Hidaye” gibi eserlerin de
okutulmasi istenmistir. “Miilteka’nin serhi Mecmeu’l-enhur’u anlayarak okuyup

bitirmeyene hoca demem” ifadesi de buna isaret etmektedir. !

Cemaatin kadin yazarlarindan olan Fatma Temir, ilimi iki kategoriye ayirmaktadir.
[lki muamelatla ilgili olanlar ve bu isi fikih (6zellikle Hanefi fikh1) iizerine almustur.
Digeri de kalbin imana kavusmasini saglayacak olan kelam ilmidir. Bu ilimlerin
temsilcileri olan biiyiik hocalarin sdylediklerinden kil kadar ayrilmanin insani imani
acidan tehlikeye diisiirecegini ifade eden Temir, bu goriis ve fikirlerin kesif ve
ilhamla yakin(kesin) mertebesine ulasabilecegini sdylemektedir.!*' Ilmi ¢aligmalarda
iki kategorinin disina ¢ikilmadigi bir bagka kaynakta Ustaosmanoglu tarafindan da
zikredilmektedir. /lm-i Kelam yani akide inancimiza ait meselelerdir. Bir de fikih
bilici ol, kurtulusu bul.’3’> Kaynaklarda goriildiigii gibi, cemaatin sik1 bir ehli siinnet
ve hanefi fikhi takipgisi olduklar1 goériilmektedir. Yine kaynaklarda goriildiigii lizere
cemaatin, kadim ulemanin vermis oldugu hiikiimlerin diginda yeni bir hiikiim beyan
etmedigi ancak sadece fikhi konularda zarureten Hanefi ¢izginin disina ¢iktiklari
goriilmektedir. Zarureten fetva alinan konular arasinda ibadetler degil daha cok
muamelatla ilgili meseleler bulunmaktadir. Dolayisiyla, giindelik hayat pratiklerinde

zarureten yazili prensipler digina ¢ikilmaktadir.

3.3.2. Amel

Cemaatin ameli hususlarda titizligi sadece farz olarak bilinenlerle sinir degil, siinnet
kabul edilen nafile ibadetlere de dikkat edilmektedir. Nafilelerin farzlarin eksiklerini
tamamlayacagi prensibine siki sikiya bagli olduklari goriilmektedir. Kaynaklarda

133

“Israk, kusluk, evvabin, Kabir-nur ve tehecciid gibi nafile namazlar™'>° ozellikle

bahsi gecen nafile namazlardir. Buna baglantili olarak Fatma Temir, Kutsi Sirlar

130 Efendi Hazretlerinin Ilme Verdigi Onem. https://www.ismailaga.org.tr.html (09.03.2019).
131 Fatma Temir, Ru hun Ozii Kutsi Sirlar (Istanbul: Ogiit, 1994), 28-29.
132 Usta Osmanoglu,/rsadii’l Miirsidin, 415.

33 A.ge., 274.
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kitabinda, “Amel imanin meyvesidir ve imanin kemali amellerin kemaline
baglidir“!3* diyerek amellerin ehemmiyetini izah etmektedir. Siinnete ittiba sadece
ibadetlerle sinir degildir. Hadis kaynaklarindan edinilen her tiirlii veriyi pratik hayata
aktarmanin Onemine dikkat c¢ekilmektedir. Nafile ibadetlerin yaninda tarikat
derslerinin de diizenli ¢ekilmesi tavsiye edilmektedir. Tarikat dersi bir giin birakilsa,
80 giin manevi ilerleyisten geri atilir.!3® Bu uyar1 cemaat iiyelerinin dikkat etmeleri
adina siklikla yapilmaktadir. Ameli uygulamalarin disinda cemaat iiyelerinin
giindelik hayat pratiklerini (kadmnlarin Ortiisti, az yemek, az uyumak, az konusmak
gibi kisisel uygulamalarla beraber kimlerle nasil iliski kuracagina kadar)

diizenlenleyen olduk¢a yogun prensipler dizesine kaynaklarda rastlanmaktadir.

3.3.3. ihlas

Kadim tasavvuf geleneginin temel kavramlarindan biri olarak kabul edilir.
Tasavvufta Thlas, samimiyetle riyasiz sekilde mahlukati aradan ¢ikararak Allah’a kul
olabilmek’’ seklinde tarif edilmektedir. Carsamba Cemaati‘nde de ihlasa biiyiik
onem verilmektedir. Gerek kaynaklarinda gerekse de sohbetlerinde ihlas konusu
stirekli glindeme getirilmekte ve liyelerin manevi tatmini saglanmaktadir. Zira tarikat
ehli olamanin yolu da ihlash olmaktan ge¢mektedir. Bir miiridin kalbi ihlash
olamazsa, onun seyhi o kalbe feyiz vermez. O lekeli kalp, ihlas elbisesini giyinmemis

137

olursa, o kalbe feyiz tecelli etmez'>’ ifadesi yine kaynaklarda zikredilmektedir.

Cemaatin felsefesini bu {i¢ kavramla a¢iklamak miimkiindiir. Genel itibariyle siinni
tasavvuf geleneginin de bina edildigi prensipler de bu ii¢ temel hususu icermektedir.
Ancak tarikatlarin kurumsallagmasiyla birlikte is tutuslart yoniinden miirsitler
farklilik gostermektedir. Carsamba cammatini de diger tarikat cemaatlerinden ayiran
farkliliklar bulunmaktadir. Bu farklar ayrintilarda kalmakla birlikte, en bariz olani

erkek iiyelerin sarik, salvar ve ciibbe giymeleri, kadinlarin ise ¢arsaf giymeleridir.

134 Temir, Ru hun Ozii Kutsi Swrlar, 29.
135 Usta Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin, 241.
136 Akot, Tasavvufun 100, 164.

137 Usta Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin, 13.
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3.4. Kitaplar ve Egitim Calhismalar:

Cemaatin kaynaklarinda siirekli dile getirilen ilmi ¢alismalarin kapsamini ve igerigini
anlamak i¢in yazili nesriyata bakmak gerekmektedir. Kendi kitaplar1 disinda farkli
kitaplara tevessiil etmemeleri, cemaatin egitim faaliyetleriyle alakali da ip uclar
vermektedir. Yazili bircok eser olmasiyla beraber 6zellikle medreselerde okutulan
kitaplardan bir derleme yapmak konuyu toparlamak adina daha uygun goriilmektedir.
Cemaatin kitaplarini; kaynak, fikih, hadis, Arapca dil bilgisi ve ahlak kitaplar1 olarak

bes kategoriye ayirmak miimkiindjir.
3.4.1. Kaynak Kitaplar

Ruw’hul Furkan Tefsiri: Eser, Mahmut Ustaosmanoglu riyasetinde, Ahmet Unlii,
Mehmet Talii, A. Fikri Dogan, Abdullah Evenser, Hizir Ali Muradoglu, Bayram Ali
Karamustafaoglu gibi isimlerin katkilariyla 1991 yilinda ilk cildi basilmistir. 37 ciltte
tamamlanmas1 tahmin edilen eserin en son 19. cildi Ahiska yayinlarindan ¢ikmastir.
Hicri 1402 yilinin Saban Ay‘inda, Berat gecesinde Hz. Peygamber‘den alinan manevi
isaret lizere bu mihim ise baglanildig: ifade edilen eser, Arap¢a kelime manalari,

ayetlerin tam mealleri ve izahat seklinde bir usulle kaleme alinmistir.

Celaleyn Tefsiri: Celileddin el-Mahalli’nin yazmaya baslayip, vefat ettiginden
dolay1 6grencisi Celaleddin es-Siiytti tarafindan tamamlanan eser, iki Celal‘in tefsiri

anlamina gelen Celaleyn Tefsiri olarak kabul edilmektedir.

Ruhul Beyan Tefsiri: Ismail Hakki1 Bursevi, miladi 1685 yilinda Bursa Ulu Cami‘de
vaaz verdigi donemde eseri yazmaya karar vermistir. Eserde dil bilgisi yoniinden
tahliller yapan Bursevi, kiraat farkliliklarindan kaynakli anlam degisikliklerine yer

vermektedir.

Siyer-i Nebi: Hz. Peygamber’in hayatin1 ¢ogunlukla erkeklerin yazmis olmasi
kadinlarin ilimden ¢ok wuzak oldugu anlamma gelmemelidir mesajiyla Hz.
Peygamber‘in hayatini anlatan eser, cemaatin hocalarindan olan ve ayni zamanda bir

cok kitab1 bulunan Fatma Temir tarafindan yazilmistir.

Irsadii’l Miirsidin: Tarikatin  temel dusturlarindan bahseden, Mahmut
Ustaosmanoglu tarafindan kaleme alinan Irsadu’l Miirsidin isimli eser cemaatin

medreselerde degil tarikat sohbetlerinde basvuru kaynagi olarak kullandigi kaynak
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bir eserdir. Ug béliimden olusan eser miirsid ve miirid arasindaki hal ve tavirlarin

nasil olmasi gerektigine dair tavsiye niteliginde 6giitlerden olugsmaktadir.
3.4.2. Fikih Kitaplar

Mizrakh ilmihal: Miftahu’l-Cenne olarak da bilinen ve Osmanlilar’da “ilmihal”
adimin kullanildig ilk eser olan Mizrakli ilmihal’in miiellifi ve hangi tarihte yazildig
kesin bir bigimde tesbit edilememistir.'3® Mizrakli ilmihal, Osmanlica kaleme alinmis
temel ilmihal bigisi, Iman, Islam esaslar1 ve kirk hadisten olusan ii¢ boliimden

ibarettir.

Nuru-l izah ve Terciimesi: Eb-ul Zeyd El Sibli'nin eseri olan Nurul izah, Hanefi
mezhebinin goriisleri dogrultusunda Arapga olarak hazirlanmis fikih kitabidir. Arapga

ve Tirkce terclimeleri bulunmaktadir.

Miilteka el-Ebhur: Miladi 15. asirda yasayan Ibrahim Halebi tarafindan yazilan,
Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulan ve ayni zamanda kadilarin
(hakimlerin) ve miiftiilerin basvuru kaynaklarindan biridir. Arapg¢a ve Tiirkce

tercumeleri bulunmaktadir.

Halebi Sagir: Bu eser de yine Ibrahim Halebi tarafindan yazilmistir. Tartismal1 fikhi

meselelere yer veren kitap iist diizey okuma i¢in uygun goriilmektedir.
3.4.3. Hadis Kitaplan

Siracul Mettekin: Buhari hadislerinden derlenen Ziibtetii-1 Buhari isimli kitaptan,
Mahmud Ustaosmanoglu’nun talebeligi doneminde ezberledigi hadislerin cem
edildigi bir hadis kitabidir. Arap¢a metni oldugu gibi Tiirkge tercimesi de

bulunmaktadir.
3.4.4. Arapca Dilbilgisi Kitaplan

Sarf: Bu kitap sirasiyla Emsile-i Muhtelife ve muttaride, Bina’ul ef’al, el-Maksud,
el-izzi seklinde her biri kendinden onceki kitabin tamamlayicist olan kitaplardan
olugmaktadir. Bu kitaplar Arapcanin kelime bilgisi ve fiil ¢ekimleriden olugmaktadir.

El-izzi sadece erkek medreselerinde okutulmaktadir.

Nahiv: Bu kitaplar da sirasiyla el-Avamilu’l Cedide, izharii’l esrar, el-Kifaye ve el-

Fevaidu’d Diyaiyye olarak zikredilmektedir. Arapca‘da ciimle yapisinin 6gretildigi

138 TDV Islam Ansiklopedisi, C.30, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2005.
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kitaplardir.
3.4.5. Ahlak kitaplan

Risalei Halidiye ve Risalei Kudsiye: Bu iki eserin ilki Mevlana Halid-i Bagdadi
tarafindan yazilmis ve Naksibendilik ile ilgili prensipleri icermektedir. Diger eser de
Mustafa Ismet Garibullah tarafindan yazilmis ve beyitlerle Naksibendi yoluna dair

bilinmesi gerekenleri ilham yoluyla yazdig1 eser olarak kabul edilmektedir.

Mektubat-1 Rabbani: imam Rabbani’nin dostlarina yazmis oldugu mektuplardan
olusan bir eserdir. Diinyanin degersizligi, ahiret hayatini sevdirme, vaaz ve nasihatlar,

seriat hiikiimlerini uygulamaya tesvik gibi konular kitabin iceriklerindendir.

Talimul Miiteallim: Hem Arapga hem de Tiirkge terciimesi bulunan eserin yazari,
Imam Burhaneddin Ez-Zernuci’dir. Allah’1 tanimak i¢in elde edilecek bilginin ancak
edeple olabilecegi prensibiyle kaleme alinan ve ahlak-edep kaidelerinin zikredildigi

bir eserdir.

Cemaatin siki bir ehli slinnet ve hanefi mezhebi takipgisi oldugu 1srarla
vurgulanmaktadir. Dolayistyla eserler de bu dogrultuda se¢ilmistir. Egitim dili olarak
Arapga tercih edilmistir. Temel Islami ilimlerin Tiirk¢e terciimelerini kullanmay1p,
dogrudan Arap dilinde yazilan eserler ve Arap dilini anlayabilmelerini saglamak i¢in
de Arapga dil bilgisini anlatan Arapga eserler tercih edilmektedir.'** Osmanh
medreselerinde takip edilen usuliin benimsendigi kurslarda, tiimevarim metodunun
uygulandig1; ezber, miizakere, anlatim, soru cevap ve miitaala gibi yontemlerin
kullanildig1r goriilmektedir. Egitimlerde smif sisteminin yerine kitap bitirme, st
egitimleri almaya hak kazandirmaktadir. Medreselerde dini egitimin yaninda,
Ustaosmanoglu tarafindan ya da tayin ettigi baska bir isim tarafindan manevi

egitimler de verilmektedir.!4

Cemaatin Kur‘an kurslarinda 3 ya da 5 yil kadin ve erkekler ayr1 ayri egitim
almaktadir. Kadinlarin egitimlerine bakildiginda, eger hafizlik yapiyorsa 6nce onu

bitirmesi ve sonra Arapca egitimi almasi saglanmaktadir. Hafizlik yapmayacak ise

139 Hiiseyin Demir, Carsamba Cemaati Medreselerinde Arap Dilinin Ogretimi, Bartin

Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, C. 5, S. 9 (2018): 6.

10A ge., 6.
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direkt Arapca egitiminden baglatilmaktadir. Cemaatin egitim faaliyetlerinde temel
felsefe hoca yetistirmek ve halki irsad etmek iizerine kurulmustur. Bu nedenle
tarikatin kurulus donemlerinden bugiline gelene kadar ilmi caligmalardaki hacim
arttirtlmistir. Kadinlarin egitim programinda 3 yil egitim bir yil da “tekamiil* ad1
verilen son smif bulunmaktadir. Kadinlar {iclincii smiftan itibaren, Ramazan
mukabeleleriyle birlikte kisa vaazlar vererek hocaliga alistirilmaktadir. Glinlimiizde
licincli smiftan sonra da hocalik yapanlar bulunmakta ancak tekamiil sinifini
okumakla o6grenci, merkezden gorevlendirilmekte ve hocaligi merkezden tescil

edilmis anlamina gelmektedir. 4 yillik egitim programi sdyledir:

Ders programlari 3 yillik bir egitim ve dordiincii yi1l tekamiille tamamlanan bir siire¢

izliyor ve sonunda hocalik i¢in icazet alintyor.
1. Smiflar

Kuran ve Talim (mahrec) Dersi: Her yil kademe kademe artarak devam

etmektedir. Talim dersinde ise Arap Alfabesi‘nin okunuslar1 6gretilmektedir.

Tecvid Dersi: Beyaz Tiirk¢e Tecvid olarak bilinen kitaptan Kuran‘t okuma

kaideleri ezber ve uygulamali olarak 6gretilmektedir.

Iman Islam Risalesi: Mizrakli [lmihal kitabinda yer alan kisa bir boliimdiir.

Otuz iki farz ya da elli dort farzin ezberi yapilmaktadir.

40 Hadis Dersi: Yine Mizrakli Ilmihalin son béliimiinde yer alan ve

Buhari’den se¢ilmis 40 hadisin Arap¢a metinleri ezberlenmektedir.

Kuran Ezberi Dersi: ilk yilda kisa sureler olarak bilinen Kuran’nmn son

boliimii talimli ve tecvidli bir sekilde 6gretilmektedir.
2. Swmiflar

Karabas Tecvidi Dersi: Mizrakli Ilmihal‘in ilk béliimiidiir. Onceki yil
okunan Beyaz Tecvid’in, Osmanlica‘ya c¢evrilmis halidir. Bu Osmanlica
metin kelime kelime okutulmaktadir. Tecvid dersleri ve Kur‘an dersleri her

yil tekrarlanarak devam etmektedir.

Sarf Dersi: Emsele, Bina ve Maksut olarak bilinen derslerle ikinci sinifta

Arapga 6grenmeye baslanmaktadir.

Nurul izah Dersi: hanefi mezhebinin goriisleri c¢ercevesinde fikhi
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meselelerin anlatildig1 eserin Arapca metni hoca tarafindan 6grenciye aktarilir
ve not alinmas1 saglanir, ertesi giin 6grenci hocasina tekrar ayni dersi okur.
Ancak son zamanlarda bu tiir Arapc¢a metinli kitaplarin kirik mealli basimlari
yapildigindan, Ogrenci hocadan bagimsiz olarak dersini c¢aligmakta ve

hocasina okumaktadir.

Siracul muttekin Dersi: Bu eserdeki hadislerin metinleri ve agiklamalari

Arapea olarak ezberlenir ve hocaya okunur.
Smiflar

Arapea dersleri. 1lk donemde Arapga (Emsele, Bina, Maksut) tekrar edilir.
Ugiincii smifta Kur‘an dersleri her ayetin otuz ii¢ defa okunmasi suretiyle
yapilmaktadir. Ezber ve tecvid dersleri bu yildan sonra artik yapilmaz ¢iinkii

iki y1l boyunca yeterince uygulamali bir sekilde 6grenilmistir.

Avamil dersi: Arapca‘da ciimle yapisini anlatan derstir. Bu donemde artik

kisa surelerin kirik mealleri yapilmaya baslanmaktadir.

Miilteka dersi: Bu kitap da bir dnceki Nurul izah kitabindan daha kapsamli
bir fikih kitabidir.

. Smiflar

Bu smnif onceleri Fatih Carsamba’da belli kurslarda bulunmaktaydi. En
meshurlar1 Kumrulu Mescid Kiz Kur‘an kursu olarak bilinmektedir. Bu sinifta
genel olarak tiim derslerdeki yeterlilikler 6l¢iilmektedir. Bu siniflara ¢evre
basarili olanlar, ¢cevre kurslara hoca olarak tayin edilmektedir. Giiniimiizde
tekamiil smiflar1 daha da yayginlasmis ancak kurslarda ya da sibyan

mekteplerinde gorev yapan hocalarin hepsi tekamiil sinifindan mezun degildir.

Izhar dersi: Gegmis tiim dersleri {izerine bu smifta daha iist diizey Nahiv

bilgisini iceren izhar okutulmaktadr.

Celaleyn Tefsiri Dersi: Celaleyn tefsiri bu yil timden degil, belli surelerin
tefsirleri yapilmaktadir. Bu eserin de diger eserler gibi dili Arapga’dir.
Derslerin  Arapg¢a okutulmasindaki amag¢ Arap diline hakim olmak bu

vesileyle Kur‘an’1 daha iyi anlayabilmektir.

Mektubat dersi: Arapga en az yiiz mektup okunmaktadir. Ancak hocanin
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tercihine gore daha fazla da mektup okutulabilir.

Haleb-i sagir Dersi: Tartismali konularin oldugu bu eser iist diizey bir fikih

okumasidir.

Risale-i Kudsiye ve Risale-i Halidiye Dersi: Bu eserlerin okutulmasiyla
tarikata dair meseleler 6zel olarak islenmektedir. Bu smifta tarikat dersi

almak gerekmektedir.

Ruhu’l Beyan Dersi: Bu tefsir kitabinin tamam1 degil sadece birka¢ surenin

tefsiri yapilmaktadir.

3.5. Carsamba Cemaatinde Kadinlar

Kadim tasavvuf geleneginde kalbin, takva ve ihlas iizere egitilmesi kadin ya da erkek
fark etmeksizin vurgulanmaktadir. Hatta tasavvuf, kadin ve erkegin kul olarak
esitlenmesi konusunda kadim ulemaya gore bir adim daha oOnde gitmektedir.
Uludag’a gore tasavvuf diger Islami ilimlerden farli oldugu gibi tasavvufun kadma
bakisi da farklidir. Zira kadinlar1 ayinlere aldiklar1 i¢in ulemanin elestirilerine maruz
kalmis mutasavviflardan bahsedilmektedir.'*! Yine Batili yazarlardan Annemarie
Schimmel Islam Mistisizmi iizerine yazmis oldugu eserinde oncelikle, diger dinler
arasinda en ¢ok Islam‘mn kadmi énemsediginden, Islam‘mn icinde de kadina en gok

Oonem verenlerin mutasavviflar oldugunu séylemektedir.

Miisliimanlar, disil unsuru suclarlarken, Ortagag Hiristiyan yazarlarimin
sergiledikleri asirt nefrete hi¢bir zaman kapilmamislard. Havva hi¢bir zaman
Adem'in cennetten kovulmasindan sorumlu tutulmamistir ve Hiristiyanlarin
tekrarladiklart "Islam‘a gére kadimin ruhu yoktur" suclamasinin ne klasik

hadislerde ne de Kuran'da yeri vardir.'%

Bu tesbitiyle birlikte Schimmel, tasavvufta ilk kadin sufi Rabiatii‘l Adeviye 6rnegine
yer vermektedir. ilk ger¢ek Miisliiman velinin bir kadin olusu -biiyiik asik Rabiatii'l-

Adeviye'- elbette, en parlak sozlerle (tam da kendi cinsinin siradan temsilcilerinden

141 Siileyman Uludag, Sufi Géziiyle Kadin (Istanbul: Insan, 1995), 13.

142 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev. Ergun Kocabiyik, 5. bs ( Istanbul:
Kabalci, 2016), 447.
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farklt oldugu icin!) 6vgiiye deger ideal dindar kadin imgesini bi¢cimlendirmeye
yardim etmistir'® Islam kaynaklarinda da ilk kadin sufi olarak taninan Rabiatii‘l
Adeviyye‘nin Allah’a duydugu ask, tasavvufdaki asitkin masukuna olan 6zlemini dile
getirmede bagvurulan yegane Ornek olmustur. Ayrica ask tasavvufun temel
kavramlar1 arasinda da yer almaktadir. Gorildigi gibi bir kadin sufinin attigi

tohumlar giiniimiizde de hala bicilmeye devam etmektedir.

Schimmel, Islam Mistisizmi (tasavvuf) {izerine yaptigi arastirmalarda, tasavvufun
kadinlar i¢in sosyallesme islevi gordiigiini sdylemektedir. Ona gore, tasavvuf,
kadinlarin sosyal hayata dahil olmalarinda kati1 sunni kanunlarindan daha elverislidir.
Kadmlar tarikatin etkinlikliklerine katilma imkam bulabiliyorlardi. Ornegin,
Memliikliiler doneminde Misir'da kadinlardan olusan tekkeler ve tekkede imamlik
yapan kadinlar bulunmaktaydi. Schimmel, Osmanli Tasavvuf Gelenegi‘nde,
kadinlara en ¢ok deger veren hatta kadin ve erkegi esitleyen bir diislinceye sahip olan
Bektasilik tarikati oldugunu, ancak bu cok bir aradaliktan dolay1 ahlaksizlikla

suglanan bir tarikat oldugunu da ifade eder.!#*

Tasavvuf cinsiyet ayrimi yapmadan kisinin manevi egitimini esas almaktadir. Bu
esitligi ifade etmek icin mutasavviflar, hitap ettikleri kisiler icin nefs ifadesini
kullanmis ve cinsiyet vurgusu yapmamistir. Tarihi siirecte siinni mesrep tarikatlarin
yayginlasmaya baslamasiyla birlikte kadma bakista da farkliliklar oldugu
goriilmektedir. Tasavvufun kisisel tecriibelerden olusan mistik yani, zaman zaman
siinni seriata muhalif bir goriintii vermekte ve ulema tarafindan elestirilmektedir.
Mutasavviflarin  kisisel mistik tecriibelerini hukuki diizlemle esitleme gayreti
ulemayi, seriata muhalif tutum ve sozleri (sathiye) tevil etme ya da itiraz ederek
reddetme yoluna sevketmistir. ilk donem tasavvufunda kadin erkek bir aradalig:
belirgin oldugu halde siinni tasavvufta ayrismanin daha belirgin oldugu
goriilmektedir. Kadim tasavvuf gelenegine, gerek siyasi atmosferden kaynakli olarak
gerek de olast din dis1 faktorlerin dine eklenmesi endisesinden dolay1 siinni bir ayar
cekilmigtir. Bundan bdyle seriatin belirledigi 6lgiide kadinlar tasavvuf iginde yer
almis, aksi uygulamalari olan tarikatlar da kademeli olarak etkisiz hale getirilmistir.

Siyasi miidahalelerle, Bektasiligin yerini Naksibendiligin almasi bu duruma 6rnek

3Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 445.

144 A.gee., 452-453.
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olarak zikredilebilir.

Naksibendilikte siinni gelenegin siki takipgisi olan Carsamba Cemaati‘nde de kadinin
yeri slinni seriatin sinirlart ile paralellik arz etmektedir. Genel itibariyle cemaat,
ibadet konularinda oldugu kadar muamelat konularinda da silinni seriat1 takip
etmektedir. {lmi c¢aligmalarda kullanilan kaynaklar ve bu kaynaklardaki verilere
muhalif ictihat yapmama gayreti bunun gostergesi olarak kabul edilebilir. Cemaatin
kadinlarla ilgi kirmizi ¢izgisini, ortii ve erkeklerle bir aradalik olusturmaktadir. Ortii
konusunda c¢arsafin tercih edilmesi, kadinlarin yabanct erkekler tarafindan
taninmamasi, disiligin ve yiiz giizelliginin belli edilmemesi, miimkiin oldugunca
yasliymis gibi goriinme gayreti bulunmaktadir. Kullanilan dis kiyafette belirlenen
Olgiiler, genisligi, rengi ve tek parga olusuna kadar cemaat tarafindan
belirlenmektedir. Dikkat edin, c¢arsaf tek elbise olacak, iki ayri par¢a olamaz.

43 ifadesinden anlasilacagi iizere, kiyafet konusunda

Rahibeler oyle carsaf giyiyorlar
hristiyanlara benzememek adina bu uyarmin yapildigi goriilmektedir. Boyle bir
model belirleyip sonrasinda rahibe kiyafetinden farklilastirmaya calismaktaki
paradoks dikkat ¢cekmektedir. D1s kiyafetlerin haricinde i¢ kiyafet olarak belirlenen
Olciiler de bulunmaktadir. Kadinlarin i¢ giyim kullanmamasi, kadin ortamlarindaki
robalt elbiseler (diiz dikisli, gosterigsiz, sade) icin de belirlenen Olgiiler
bulunmaktadir. Sunu belirtmek gerekir ki kadmlarin sohbetlerini takip ettikleri
hocalar farkli dlciiler tayin edebilmekte, kimi daha esnek olurken kimi ise daha dar
sinirlar ¢izmektedir. Ancak en ideali ikincisi olarak kabul edilmekte ve imkan
nisbetinde uygulamaya gayret gosterilmektedir. Gole’nin aktarimina gore, Georg
Simmel, giyimin dogrudan ylirliylis temposunu, endamini, jestleri belirledigini ve
dolayistyla benzer bi¢imde giyinen insanlarin benzer davraniglar sergilediklerini ileri
siirer.!4 Cemaatteki kadinlarin ozellikle digsarida goriinen hal ve tavirlarindaki
benzerlikler Gole’nin tezini hatirlatmaktadir. Zira toplumda nasil davranacaklarina
dair ortak bir algi s6z konusudur. Digaridayken bakislar1 korumak, yabanci erkeklerle
zarureten konugmalar1 asgari seviyede tutmak, carsi pazar islerini mecbur olmadikga
esine ya da ogluna devretmek vb. davranislar kadinlar arasinda ortak kabul

gormektedir.

145 Mahmut Efendiden Soézler, https:/www.ismailaga.org.tr. (14.05.2019).

146 Niliifer Gole, Modern Mahrem, 13. bs ( Istanbul: Metis, 2016), 94.
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Ortiiden sonra, kadim erkek bir aradalif1 diger kirmiz1 ¢izgiyi olusturmaktadir. Bugiin
toplumda yasanan tiim ahlaki problemlerin baglandigi gerekce kadin erkek bir
aradaligidir. Bunu Bu kiz-erkek karisik karisik mektepler ne melanet yuvasi, o yapti

147 ifadesinde gormek miimkiindiir. Cemaatin kadina ¢ok deger verdigine

ne oldu ise.
dair ifaderler zaman zaman goriilse de 6zel hayatta kadin varlig1 belirgindir ancak
sosyal hayatta goriinmeden var olmak durumundadir. Birbirine zit olan iki sey yani
yok olarak ya da goriinmeden ya da 6lii gibi var olmak, cemaatin kadinlardan
bekledigi tavirdir. Bu kadar yok olma gayreti i¢inde olan kadinlarin emr-i bi’l-ma’ruf

(iyiligi emretme) faaliyetleri erkeklerden daha c¢oktur. Zira bu cemaat tarafindan

onemsenen ve O0zendirilen bir durumdur.

Hanimlar miimkiin olduk¢a evlerinde mahfuz kalsinlar. Ciinkii bu erkekler
yoldan ¢ikarirlar onlari. Siz hanimlarla surada bir araya gelisimiz zarurettendir.
Sohbete gelmeyenlerin nasil yoldan ¢iktigini biliyoruz. Televizyon mollalar: ne
olacak halleri? Toévbe suresinin 71. Ayet-i celilesinde de buyruldugu iizere,
erkekler gibi hamimlar da emr-i bi’l-ma ’ruf (iyiligi emretme) gorevini yapmalidir.
Bir hanim emr-i bi’l-ma ruf yapmak icin gerekirse diinyanin bir ucuna kadar da

olsa gidebilir, tabi mahremiyle birlikte. “!*$

3.6. Kadinlarin Egitimleri

Cemaatin en Onemli Ozelligi, egitime verdigi Oonemdir. Cemaatin kaynaklarinda
egitim seriiveninin erkekler arasinda basladig1 zikredilmektedir. Buna paralel olarak
kadmlarmn ilimden uzak kalmalar1 uygun goriilmemektedir. Ik dénem kadmlar;
egitimli babalarindan, eslerinden ya da mahrem akrabalarindan egitim almistir. Zira
kadinlarin kendilerine yabanci olan erkekten egitim almasi uygun goriilmemistir. Bu
faaliyet islemeye basladiktan kisa zaman sonra bereketlenerek devam etmistir. Kendi
ifadelerine gore kadinlarin ¢alismalari erkeklerin ¢caligmalarindan daha fazla olmustur.
Bunda kadinlarin sosyallesmelerine imkan saglayan ortamlarm agirlikli olarak
kurslar olmasi etkili olmaktadir. Cilinkii kadinlar i¢in aligveris yapmak, sinema vs.

gibi yerlere gitmek, bos konusulan yerlerde durmak, kadinli-erkekli ortamlarda

147 Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin, 320.

148 Usta Osmanoglu, [rsadii’l Miirsidin,, 138.
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bulunmak gibi aktiviteler uygun goriilmemektedir. Dolayisiyla kurs ortam1 kadinlarin
sosyallesmesini saglamaktadir. Bu nedenle bir sokakta birden fazla Kuran kursu

gormek miimkdiindiir.

Cemaatin egitim programi ilk seneden sonra Arapca agirlikli devam etmektedir.
Gramer egitimine 6nem verilmekte ve Arapga’y1 6grenmedeki gaye Kuran’t anlamak
oldugu vurgulanmaktadir. Bu nedenle pratik dil egitimleri yoktur. Arapg¢a’yi
gelistirmek icinse fikih, hadis, tefsir gibi eserleri de Arapca kaynaklarindan
ezberleyerek okutulmaktadir. Dort yillik egitim siirecinin li¢ yili Arapga gramer
ogrenerek ge¢mekte ve hocalik icazeti verilmektedir. Cemaatin ge¢misten gliniimiize
kullandig1 egitim prorgamina bakildiginda, yeni kitaplar eklenmekle birlikte ayni
metodla devam ettigi goriilmektedir. Kadin ve erkekler de ayni kaynak, metodlarla
egitim almaktadir. Ancak erkekler bir kademe daha fazla egitime tabi tutulmaktadir.
Omnegin; Arapca kitabi olan Izzi’yi erkekler okumakta ancak kadinlar
okumamaktadir. Bunun gerekcesi ise kadinlarin daha kiigiik yaslarda evlilik
durumlarinin olmasi ya da evliyse bagka sorumluluklarinin olmasi ve kisa zamanda
egitimini tamamlayip hizmete baglamasidir. Zaten cemaatin egitim felsefesine gore

ogrenci 0grendigini aktararak hizmete ¢evirmelidir.

Bu arada kadinlarin cahil kalmalarina gonlii razi olmadigindan bu konuda da
yeni bir ¢alisma yapiyordu. Kadinlara Islamiyet’i en kolay yine kadinlar
anlatabilecegi i¢in onlardan da hocalar yetigtirmek gerekiyordu. Erkeklerin,
kendilerine mahrem olmayan kadinlart hele ki béylesine bozuk bir zamanda
okutmaya kalkmalart bir¢ok mahzuru beraberinde getireceginden bu ise soyle
bir care buldu, kendisi once erkekleri okuttu, sonra erkek hocalara hanimlarim
ve kizlarimi okutmalarini emretti. Kocalarindan veya babalarimdan okuyan
hammlar da diger hanmimlar: okuttular. Kadinlarin nurlarini sondiiren unsurlar
erkeklerinkinden daha az oldugu icin kisa zamanda kadin medreseleri ¢ogaldi
ve yayildi. Oyle ki okuyan kadinlarin sayisi erkekleri gecti. Nice kizlar hdfizlik

yapti ve niceleri hoca olup sdir kadinlarin hidayetlerine vesile oldular.'*

Sonug¢ olarak sunni tasavvufun uzantis1 olan Ismailaga cemaatinde, kadinlar sosyal

hayatta erkeklere gore daha az goriiniir olmalhidir. “Kadinlar ise evierinde namaz i¢in

149 Efendi Hazretlerinin ilme Verdigi Onem, https://www.ismailaga.org.tr. (01.06.2019).
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aywrdiklart yerde kilacaklar.”'>° prensibi geregi kadinlar ibadetlerini evlerinde, ilimi
faaliyetlerini de Kuran kurslarinda yapmalidir. Kadinlarin ilmi faaliyetleri soz
konusu oldugunda evin disina ¢ikmasinda bir mahzur goriilmemektedir. Kadinlarin
bu c¢ercevede hareket etme kabiliyetini kazanmalarindaki en 6nemli faktér cemaatin
kullandig1 argiimanlardir. Hadislerden derlenen kaynak eserlerde kadina bigilen roliin
kadinlar nazarinda, dini ag¢idan baglayiciligt bulunmaktadir. Zira cemaatin

prensiplerinde, siinnete ittiba etmeyenin tarikata giremeyecegi ifade edilmektedir.

150 Usta Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin,284.
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DORDUNCU BOLUM

ISMAILAGA CEMAATINDE KADINLAR

Arastirmanin en temel amaci giindelik hayat sosyolojisindeki farkli perspektiflerden,
cemaat liyesi kadimnlarin giindelik hayat pratiklerine dair incelemenin imkanlarini
aramaktir. Giindelik hayatin kapsami genis ve muglak oldugundan, bu calismada
kadinlarin aile yasaminda sergiledikleri pratikler, sosyal ortamlari ve cemaat igi
iligskilerinden dogan gilindelik hayat pratikleri incelenmektedir. Cemaat prensiplerinin
bu pratiklerine yansimasinin yaninda, cemaat prensiplerine kadinlarin yikledikleri

anlamlar da incemelenin konusu i¢indedir.

Bu boliimde, kadinlarin anlam diinyalar1 sembolik etkilesim fenomenolojik ve
etnometodolojik perspektiflerden analiz edilirken, modern hayata, biraz ayak
uydurarak, biraz da kendilerince gelistirdikleri taktikler 1s18inda dizayn etmeye
calistiklar1 gilindelik hayat pratiklerini anlasilabilir kilmaya calismaktir. Bu siireg,

kadinlarla sahada yapilan miilakatlarla yiirtitiilmektedir.

4.1. Kadinlarin Demografik Ozellikleri

Ismailaga Cemaati‘nin merkezi Istanbul’da bulunmaktadir ancak cemaatin tiim
Tiirkiye’de ve yurt diginda faaliyetleri bulunmaktadir. Yurt ici faaliyetleri daha ¢ok
Kuran kurslari ile yapilirken yurt dis1 faaliyetleri camaate bagli STK’lar lizerinden
yapilmaktadir. ki hanim disinda referanssiz hi¢ bir hanimla gériismek miimkiin

olmamigtir. Gorlislilen hanimlarin demografik 6zelliklerine bakildiginda;

e 19-30 yas arast 6 hanim, 30-40 yas aras1 5 hanim, 40-50 yas aras1 12 hanim,

50 yas ve iistii 7 hanim bulunmaktadir.

e 14 hanim Avcilar’da, 12 hanim Bahgelievler’de, 2 hanim Beylikdiizii’'nde, 1

hanim Esenyurt ve 1 hanim Eyiip’te ikamet etmektedir.

e 5 Trabzon’lu, 4 Rize’li, 3 Malatya’li, 2 Tokat, Erzurum, Erzincan ve

Bayburt’lu, 1 Sakarya, Usak, Yozgat, Mersin, Kars, Gaziantep, Sivas,
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e Tekirdag, Silivri, Bulgaristan’li hanim bulunmaktadir. Tarikat dersi olan 8§,
tarikat dersi olmayip sadece sohbetlere katilan 3, aktif olup tarikat dersi olan

19 hanim bulunmaktadir.

e 17 ilk ve ortaokul, 7 lise, 3 {iniversite mezunu, hi¢ okula gitmeyen ancak

okuma yazma bilen 3 hanim bulunmaktadir.

e 17 evli ve ¢ocuklu, 3 evli ve ¢ocuksuz, 5 bekar, 1 tane de nisanli hanim

bulunmaktadir.

e 0-10 y1llik gecmisi olan 8, 10-20 yillik ge¢misi olan 8, 20 yil ve iistii gegmisi

olan 9, cemaatin i¢inde yetisen 5 hanim bulunmaktadir.

Cemaatin, Anadolu’nun hemen her yerinden iiyesi bulundugu goriilmektedir. Trakya
bolgesi hari¢ diger kadinlarin aile ve akrabalarina kendilerini ifade edebilmeleri daha
kolayken, Trakya bolgesinden gelen hanimlar, aile ve akrabalarina kadin-erkek ayri
oturmay1 ve Ozellikle de carsafi daha zor anlatmaktadir. Tam tersi durum; Erzurum,
Erzincan gibi memleketlerden gelen hanimlarda yasanmaktadir. Zira kadin-erkek ayr1
oturma ya da carsaf giyme buralarda geleneksel olarak kabul edilmektedir.
Demografik degiskenlere bakildiginda giindelik hayati etkileyen kadinlarin disa
doniik yanidir. Hangi vesileyle olursa olsun, cemaat disi1 etkilesimi yogun yasayan

kadinlarin, sosyal hayati o denli miimkiin olabilmektedir.

Gortsiilen kadinlarin ¢ogu, ya kendi agmis oldugu kursta ya da hocasinin yaninda
gorev yapmaktadir. Agirlikli olarak ilkokul mezunu olan kadilar arasinda lise ve iistii
okul okuyan ¢ok azdir. Bunun nedeni daha ¢ok kadin-erkek bir aradalig1 yasagindan
kaynaklanmaktadir. Baska bir neden de Istanbul’a sonradan gelmis ve geldigi yerde
okula gidememis kadinlarin, cemaatte kendilerine yer bulmus olmalarndir.
Geleneksel olarak ortiilii hanimlarin, ¢arsaf giyme tercihleri, ¢arsafin farziyetine olan
inanglarindan kaynakli olmaktadir. Ancak goriismelerde bazi kadinlarin farziyetiyle
ilgili stipheleri oldugu halde giyilmesi konusunda ciddi bir mahalle baskisinin oldugu
goriilmektedir. Zira gorlisiilen hanimlardan sadece 3 kisi ¢arsaf giymemekte bir kisi

de esinden gizli giymektedir.

Cemaat iiyesi kadinlar giindelik rutinlerini slinnete dayandirmaktadir. Kaynak birligi,
sOylem birligini olusturmakta ve yazili kaynaklarin {izerine yeni ictihatlar
yapilmamasi konusunda ¢ok tutucu davranan cemaat iiyesi kadinlar; kismen eylem

birligi olusturmus olsa da giindelik hayat pratiklerinde, sartlarina ve tercihlerine goére
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farklilasmaktadir. Kadmlar, bulunduklar yerlerde agtiklar1 Kuran kurslar1 vesilesiyle
kendilerine cemaat olusturmaktadir. Bunun i¢in hoca olmak zorunda da degildir.
Kuran kursunda, kur’an okumay1 gelistirdiyse ve imkan da bulduysa kurs agip Kuran
dersi verebilmektedir. Bazi hocalarin sohbetlerinde itidalli oldugu ifade edilse de bazi
hoca hanimalarin, mevcut prensibe eklemeler yaptigi ifade edilmektedir. Bu bilgiler,
miilakatlarda elde edilmistir zira, bu hanimlar sohbet disinda pek kimseyle

konusmamaktadir dolayisiyla miilakat yapmak ¢ok miimkiin degildir.
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Tablo 4.1: Kadinlarin Demografik Ozellikleri

Kisi | ikamet Yas Memleket Medeni Hal Formel Egitim C. Ge¢misi C. Konumu

1. Bahgelievler 40 Rize Evli/3 Cocuk AOF ilahiyat 25 yil Dersli/S. Dinleyici
2. Bahgelievler 56 Rize Evli/Cocuksuz Tlkokul 15 yil Dersli/S. Dinleyici
3. Bahgelievler 37 Bayburt Evli/ 2 Cocuk ilkokul 6 yil Derssiz/S. Dinleyici
4. Bahgelievler 51 Sivas Evli/2 Cocuk Lise 30 yil Aktif Hoca

5. Bahgelievler 47 Trabzon Evli/4 Cocuk THL 30yl Aktif Hoca

6. Eyiip 51 Trabzon Bekar Lise (AOL) 30 yil Aktif Hoca

7. Bahgelievler 45 Erzurum Evli/3 Cocuk Lise/ Hafiz 15yl Aktif Hoca

8. Avcilar 48 Silivri Evli/2 Cocuk ilkokul 25 yil Aktif Hoca

9. Avcilar 48 Bulgaristan | Evli/3 Cocuk Ortaokul 13yl Aktif Hoca

10. | Bahgelievler 45 Malatya Evli/ 3 Cocuk Okuma yazma biliyor | 25 yil Dersli/S. Dinleyici
11. | Bahgelievler 19 Malatya Bekar Okuma yazma biliyor | Igerde yetismis | Aktif Hoca

12. | Avcilar 25 Tekirdag Bekar Lise (AOL) Igerde yetismis | Aktif Hoca

13. | Avcilar 47 Trabzon Evli/3 Cocuk ilkokul 14 y1l Aktif Hoca

14. | Bahgelievler 54 Trabzon Evli/5 gocuk Okuma yazma biliyor | 10 y1l Dersli/S. Dinleyici
15. | Avcilar 26 Mersin Nisanlt ilkokul 10 y1l Aktif Hoca

16. | Avcilar 26 Malatya Bekar Lise 11yl Aktif Hoca

17. | Bahgelievler 39 Rize Evli/gocuksuz Tlkokul 10 y1l Dersli/S. Dinleyici
18. | Bahgelievler 38 Rize Evli/Cocuksuz ilkokul 10 y1l Dersli/S. Dinleyici
19. | Beylikdiizi 37 Erzurum Evli/3 Cocuk Tlkokul 10 y1l Aktif Hoca

20. | Avcilar 41 Trabzon Evli/3 Cocuk ilkokul 11yl Aktif Hoca

21. | Avcilar 27 Gaziantep Evli/ 2 Cocuk Universite (AOF) 2yl Derssiz/S. Dinleyici
22. | Beylikdiizt 45 Usak Evli/2 Cocuk Universite 22 Y1l Aktif Hoca

23. | Avcilar 32 Yozgat Evli/2 Cocuk Lise 10 Y1l Dersli/S. Dinleyici
24. | Avcilar 51 Erzincan Evli/3 Cocuk Tlkokul 15 Y1l Aktif Hoca

25. | Avcilar 47 Bayburt Evli/2 Cocuk ilkokul 25 yil Dersli/S. Dinleyici
26. | Avcilar 43 Kars Evli/4 Cocuk ilkokul Igerde yetismis | Aktif Hoca

27. | Avcilar 25 Erzincan Bekar ilkokul Igerde yetismis | Aktif Hoca

28. | Bahgelievler 50 Tokat Evli/1 Cocuk ilkokul 20 Y1l Derssiz/S. Dinleyici
29. | Esenyurt 51 Sakarya Evli/2 Cocuk ilkokul Igerde yetismis | Aktif Hoca

30. | Avcilar 44 Tokat Evli/3 Cocuk ilkokul 25 Y1l Aktif Hoca
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4.3. Kadinlarin Giyim Tarzi ve Anlam

Istanbul’un Fatih ilgesinden tiim Tiirkiye ve yurt disina hizmetleri bulunan Carsamba
cemaatinin kadinin ortiinmesi konusundaki fikri diger Naksibendi kollarindan
farklidir. Cemaat, erkekleri ciibbe-salvariyla, kadinlar c¢arsaflariyla ve cizlavet adi
verilen kara lastik ayakkabilarla Fatih semtinde radikal bir durus sergilerken,!>!
Cakir’in ifadesiyle metropoldeki tasrayr andiran bir goriintii sunmaktadir.'>?
Erkeklerin ciibbe ve salvari siinnete dayanirken, kadinlarin dig kiyafet olarak tercih
ettigi carsafin giyilmesi dini bir vecibe olarak kabul edilmektedir. Bu algi ortiinme
konusunda kadinlarinlarin erkeklerden daha titiz davranmasina neden olmaktadir.
Ahzab 59. Ayetinde gegen “cilbab“ kelimesi cemaatin yorumuna gore carsafa isaret
etmektedir. Bu ayet nazil oldugunda Mekke sokaklarinin kara kargalara dondigi
hadisi uyarinca carsafin renginin siyah olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Diger
taraftan, rahibelere benzememek icin iki degil tek parca olmasi da bir bagka
zorunluluk olarak kabul edilmektedir. Cemaat iiyelerinin ¢ogunlugu tarafindan farz
olarak kabul edilen carsaf, Islami &lgiilerde olan tek kiyafettir ve haricindeki tiim
kiyafetler Bat1 iiriinii oldugundan giyilmesi caiz degildir. Carsafi giymeyen bazi
hanimlar bunun farz olduguna inanmadiklar i¢in degil, nesiflerine agir geldigi icin
giymediklerini ifade etmektedir. Ancak yine de carsaf giymeyenler, tekfir
edilmemekte sadece uyarilarak elestirilmektedir. Sekli ve rengiyle ilgili ayrintili
tanimlamalar yapilarak farkliliga kap1 agmadan adeta bir forma gibi algilanmaktadir.

Bu durum miilakat yapacak hanimlarin tesbitinde kismen kolaylik saglamistir.

Yukarida bahsi gecen deliller 1s18inda kadinlarinda ¢arsafa ehemmiyet verdikleri
goriilmektedir. Kuran kursunda hoca olan bir hanim, kurslarda hocalik yapmak i¢in

carsaf giymenin sart olup olmadig1 sorusuna sdyle cevap vermistir;

“-Yani ilim alacak, sohbete gidecek, mutlaka ¢arsaf giyer eger giymiyorsa mutlaka

bir engeli vardiwr. Yasagi vardir. Yani o ¢arsaf bizim bir par¢amiz zaten.
-Giymeyi tercih etmiyorum diyemez mi?

-Yok diyemez o ilmi aldiktan sonra diyemez. Carsaf olmazsa olmazimiz” (Melek, 37

SIErsin Kalkan ve Cansu Camlibel, “Istanbul’daki Kii¢iik Kudiis Carsamba“  http:/
www.hurriyet.com.tr.html (08.06.2019).

152 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan, 11. bs. (Istanbul: Metis, 2014), 64.
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yas).

Goriildigl gibi carsaf giyme konusunda cemaat, kadmlar1 ikna etmede oldukca

etkilidir. Yine bir bagka hoca hanima, ayni soru soruldugunda su cevabi vermektedir;

“Mutlaka hoca olacaksa c¢arsaf giymek zorunda yoksa ayeti nasil agiklayacak
insanlara. Sonra demezler mi c¢arsaf bu kadar o6nemli bir farz da sen niye

giymiyorsun diye?” (Emine, 25 yas).

Carsaf giymenin cemaatin goriinen yiizii olan Kuran kurslarinda, tarikat dersinden bir

adim daha oncelige sahip oldugu gortilmektedir.
“-Tarikat dersi almayan bir kimse hocalik yapabiliyor mu?
-Yapabilir ama ¢arsaf giymeyenleri hoca ¢ikartmiyoruz” (Fatma, 47 yas).

Bu oOrnekte, sembollerin, manevi egitimden daha islevsel oldugunu goérmek
miimkiindiir. Cemaatin genel prensiplerinde yer alan siinnete ittiba, ¢ogunlukla giyim,
yeme-i¢me, oturma-kalkma  wvs. adab1  gibi giindelik  pratiklerde

gbzlemlenebilmektedir.

Kadinlarin, cilbab ayetini ve konuyla ilgili hadis olarak kabul edilen bilgileri, tarikat
seyhinin yorumuyla birlikte igsellestirdikleri goriilmektedir. Zira seyh, iiyeler
nazarinda nefsiyle konusan birisi degil, tam bir miirsidi kamildir. Yine miirsidi kamil

taniminin, kadinlarda ne anlam ifade ettigi soruldugunda su cevap verilmistir.
“Miirsid-kamil diyorsunuz tam olarak ne anlama geliyor.

-Simdi uluslararast bir toplanti yapildr ve 300 kiisiir alimin huzurunda Efendim
cagin miiceddidi segildi. O tam bir miirsid-i kamil. Yani Allah katinda
peygamberlerden sonra giinahlardan korunan kisilerdir miirsid-i kamiller” ( Fatma,
51 yas).

Carsafa yiiklenilen anlam ¢ok derin oldugunda onu inkar etmek de ¢ok miimkiin
degildir. Dolayisiyla miilakat yapilan kadmlarin timii c¢arsafin farziyeti konusunda
hemfikirdir. Ayrica ¢arsaf giymemek diinya ve ahiret mahfina sebep olarak kabul
edilmektedir. Sohbet dinleyen ve tarikat dersi olan bir hanima nasil ¢arsaf giymeyi

tercih ettiniz sorusu yoneltildiginde alinan cevap bunu daha net agiklamaktadir.

“Ashinda benim abim oldii 59 yasinda, sonra ben dedim neyine giiveniyorsun. Ne

kadar daha yasayacan ki neye giiveniyorsun. Mezarliktan Fatih'e gittim carsaf
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almaya” ( Nese, 56 yas).

Carsafin sekliyle birlikte rengi de hadisin gosterdigi isaret geregi siyah olmak
durmundadir. Siinnete ittiba konusundaki hassasiyet disiiniildiiglinde, en ince
ayrintilarda bile taviz vermemek normal bir durumdur. Bununla birlikte lacivert
carsaf tercih ederek cizgi disina ¢ikmis hoca hanimlar da bulunmaktadir. De
Certeau’c1 bir ifadeyle sdylemek gerekirse, cemaatin iktidar giiclinii kirip kendi
tercih ettigi rengi giymek igin taktik gelistirebilmektedir. Cemaat kadinlarinda
iktidarin giiclinii asmak o kadar kolay gériinmemektedir zira cemaatten sonra esin de
fikri 6nemlidir. Cilinkii kadinin hareket alami siinni gelenekte oldugu gibi, esinin
izninin sinirlan igerisindedir. Dolayisiyla kadin burada bir iktidardan bagka bir

iktidarin giicii altindadir denilebilir.

“-Hocam carsaf giyiyorsunuz gordiigiim kadariyla, nasil giymeye karar verdiniz? Bir

de rengi lacivert 6zel bir sebebi var m1?

-Carsafi esim giydirdi aslinda zaten yoresel olarak (Erzurum) bizde ¢arsaf vardir. O
yiizden ¢ok da yadirgamadim. Evet, farkl bir renk cemaat disinda degil de cemaatte
yvadirganiyor bazen. Hatta tarikat sohbetine her gittigimde ihtar aliyorum. Ama
neticede koyu renk illa siyah olmak zorunda degil, ben bu rengi seviyorum esim de
seviyor, miisade etti zaten o yiizden giyiyorum séylenenlere de pek kulak asmiyorum.

(Rana, 45 yas).

Yine bir bagka hoca hanim carsafa benzer ancak iki ayr1 parcadan olusan bir dig
kiyafet giymeyi tercih ederek ¢izgi disina ¢ikmaktadir. Yine De Certeau’cu bir
ifadeyle soylenecek olursa gelistirilen taktik kisinin zihninde mesru bir yere

oturmaktadir.

“-Hocam c¢arsaf giyiyor musunuz? (Kurs ortaminda i¢ kiyafeti oldugundan bdyle bir

soru yoneltilmistir.)

-Evet giyiyorum ama ogrencilerimden biiyiik bir kismi ¢arsafli degil. Ben de ¢ok
takilmiyorum ¢arsaf meselesine zaten. Aslinda Ali Haydar Efendimiz ¢arsafi ¢ok on
plana ¢ikarmamis. Efendi hazretleri ¢ok iizerinde duruyor bu konunun. Yani sahsi

olan bir fikir tiim iimmeti baglayan bir farz olamaz” ( Giil, 51 yas).

Goriildigi tizere hanimlarin bir kismi, cemaatin kirmizi ¢izgisi olarak kabul edilen
carsaf konusunda hoca olmalarina ragmen, kisisel tercihleri dogrultusunda

davranabilmektedir. Ancak bu cemaatin yekiinii agisindan kabul géren bir durum
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degildir. Yukarida yer alan iki 6rnekte, hoca hanimlarin birinin diyanet hafizlarindan
ve lise mezunu oldugu, digerinin de AOF ilahiyat okudugu goriilmektedir. Cemaat
dist etkilesimlerin oldugu hanimlarda bu ¢izgi dist durum daha belirgin
goriilmektedir. Bu durum Bauman’nin su ifadesini hatirlatmaktadir. Aynilik, Cemaat
tiyeleriyle dis diinya arasindaki iletisim daha yogunlastigi ve iiyelerin karsilikli
aligverigine agwr bastigi zaman buharlagir.’>3 Cemaatin rengiyle ve sekliyle tam bir
konsensiis olusturdugu carsaf meselesinde, cemaat igi iletisimi daha yogun olan
tiyelerde, farz ve tavizsiz kabul goriirken, cemaat dis1 etkilesimleri daha yogun olan

hanimlarda belli dl¢iilerde taviz verildigi goriilmektedir.

Cemaate elestirel gozle bakabilme kabiliyeti kazanmig olan bu hoca hanimlar, yer yer
ihtarlar almis ve farkli diisiincelerinden dolay1 cemaaten uzaklagtirilmig ancak onlar
kendilerini cemaatin iiyesi olarak kabul etmektedir. Burada sunu da ifade etmek
gerekir ki, cemaatin kontrolsiiz bilyiimesiyle birlikte yaygin bir kurs agi
bulunmaktadir. Ancak bu kurslar merkezden ¢ok hocalarin isimlerine nisbet
edilmektedir. “X hocanin kursu* ya da “filan hocanin kursu* gibi. Dolayistyla bugiin,
ne kadar kurs varsa o kadar hoca hanimm goriisii var demektir. Ornegin, bir hoca
carsaf konusunda siyah ve tek parca derken baska bir hoca lacivert de olur iki par¢a
da olur demektedir. Ya da bir hoca pege olabilir derken baska bir hoca sadece liggen
ortmeye izin vermektedir. Hatta daha baska hoca hanimlar tek goz acik kalacak
sekilde yiiz oOrtmelidir, der. Zira “kadmin yiizii fitnedir, miimkiinse hi¢ sokaga

cikmasin, ¢ikacaksa da sokakta ne kadar ¢irkin olursa o kadar hayirlidir, demektedir.

Carsaf giyen ve bunun farz olduguna iman eden hanimlara ne tiir tepkiler aldiklar1 ve
ne hissettikleri soruldugunda, istisnasiz hepsi farkli diizeylerde tepkiler aldiklarini
ancak carsaflarin1 gururla tasidiklarimi sOylemektedir. Gilinliikk hayatta carsaftan
dolay1 yasadiklar1 problemler soruldugunda ise yine hemen hepsi bu diinyanin
geciciliginden ve ahiretteki kazanglarindan bahsetmektedir. Giyim konusunda
cemaatin daha ayrintili olarak i¢ giyime mesafeli olmalari ya da giinliik kiyafet
olarak robali sade elbiseler giymeleri dikkat c¢ekmektedir. Etek gomlek gibi
kiyafetlerin batiya benzeme endisesiyle giyilmedigi, pantolonun da erkeklere
benzeme endisesinden dolay1 giyilmedigi ifade edilmektedir. Bu kistaslar sadece

kadinlara has degil, erkeklerin de kiyafetler hususunda belli dl¢iilere tabi oldugu yine

153 Bauman, Cemaatler, 19.
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miilakatlarin satir aralarinda goriilmektedir.

Cemaatin kadina bakisi sunni paradigmanin ¢izgisinde gelismektedir. Kadim
tasavvufta etkin olan kadin sufilerden bahsedilirken Carsamba Cemaati‘nde kadinlar,
erkekler tarafindan giindeme gelmesi hos goriilmemekle beraber ismen bilinmekte
ancak goriiniir ve taninir olmaktan sakinilmaktadir. Kadinlar bu durumu takva 6l¢iisii
olarak yorumlamaktadir. “Ne kadar gizlenirsen o kadar takva ehli olursun su fitne

zamaninda‘“ denmektedir. Buna bir 6rnek olarak:

“Bir giin toplu tasima aracina binmek zorunda kaldim tabi esim daha bilmiyor ¢arsaf
givdigimi. Ben onu farkettim ama tabi o beni tammadi, ne zaman ki otobiisten indik
ve eve dogru yaklastik ancak benim oldugumu fark etti. Demek ki ben kendimi éyle
muhafaza ediyorum ki esim bile taniyamuiyor. Boyle olunca kim bana ne laf atabilir

ne de kotii gozle bakabilir” (Hayriye, 45 yas).

4.4. Kadinlarm Aile I¢i iliskileri

Kadinlarin cemaate girmesiyle birlikte giindelik hayatlarinda yasanan degisimler aile
ve yakin g¢evre tarafindan yadirgansa da bu problemi asamayan hemen hig¢bir kadin
bulunmamaktadir. Gelen elestirilere kars1 gelistirilen argiimanlar, kadinlarin aile ve
yakin ¢evresinde olumlu karsilanabilmektedir. Tam tersi durumlar da olmakla birlikte
goriigiilen kadinlardan sadece bir tanesi aile iligkilerini bozma yoluna gitmistir.
Uciincii bir grup kadin ise ailesini ikna edemese de yasantisma karistirmamayi

basarabilmistir.

“Babam da annem de aslinda yumusak karakterli insanlardir. Biraz tepki gosterseler
de en sonunda razi oldular. Ama hep ¢atisma halindeydim hala daha laf séylerler”

(Fatma, 47 yas).

Kadinlarin cemaate daha da 6nemlisi miirside yiikledikleri anlam, aile hayatinda da
onlarin miicadele giiclinii arttirmaktadir. Miirside olan muhabbet bagi diger tiim
baglarin Online ge¢cmektedir. Aile i¢i bu miicadelede kadinin lehine sonuglanan

durumlarda, basar1 miirsidin himmetine hamledilmektedir.

“Tabi takvay: yasarken zorluklar ¢ekiyorsun, yadirgayan var, dalga gegcen var ama

Efendim ‘in himmetini her zaman hissetmisimdir ben, ¢ok siikiir” (Fatma, 47 yas).

Kadinlarin evlilik hayatlarinda da miicadeleleri devam etmektedir. Fakat buradaki
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miicadele biraz daha karmasik bir hal almaktadir. Zira, cemaatin kadinlara tavsiye
ettigi en Onemli prensiplerinden biri de eslere olan hiirmettir. Kadin, esinin sozii
disina ¢ikmamasi hususunda uyarilar almaktadir. Kadinlarin ise en ¢ok gece
ibadetleri ve giyim tarzlar1 hususunda esleriyle sorun yasadiklar1 ifade edilmektedir.
Kismen haremlik-selamlik uygulamalarda sikinti olsa da bu durum daha kolay
astlmaktadir. Yurt dist egitim ve yardim faaliyetleri yiirliten Hoca Hanim‘a, giyim

konusunda esiyle yasadig1 problemi nasil agtig1 soruldugunda sdyle demektedir:

“Ben on iki sene esimden gizli ¢carsaf giydim. Bir giin ¢cantamda gordii ve ¢ok kizdl
ama ben sustum hi¢chir sey soylemedim. Egim beni ¢ok sevdiginden daha ileri de
gidemedi, benim yanmimda giyme ne yaparsan yap, dedi. Biraz rahatlamistim en
azindan ¢arsafimi askiya asabiliyordum. Sonra bir seferinde yurt disi seyahatimiz
oldu. Bizim ayni zamanda bir dernek ¢aliymamiz da var ve bazi paydas derneklerle
ortak ¢alismalar yapryoruz. Esim is icin, ben de ayni yerde agtigimiz medreseyi
ziyaret igin gidecektim. Esime, medrese hocast olarak oraya ancak c¢arsafimla
gidebilirim baska tiirlii olmaz dedim, zoraki de olsa kabul etmek zorunda kald:. Ilk
defa o zaman ¢arsafimla birlikte gitmistik sonrasinda da devam etti iste. Allah icin
bir sey yaptiginda mutlaka Allah kapilari agryor. Ben c¢arsafimla Rabbim ‘in emrini
yapryorum, O da bana yardim ediyor” (Hayriye, 45 yas).

Kadinlarin hitabet yoniinden kabiliyetleri, onlarin giindelik yasamlarinda da islerini
kolaylagtiran bir unsur olarak goriilmektedir. Kullanilan dil, karsidakini ikna edemese
de etkisiz hale getirmektedir. Herhangi bir kisi i¢in bu durum, aslinda sonu
gelmeyecek bir tartismaya nokta koymak anlamina gelse de cemaatteki kadinlar igin

himmetle tistesinden geldikleri bir basar1 olarak kabul edilmektedir.

Sorunlarini asabilen kadilarin yaninda, asamayan kadinlar da benzer miicadeleleri
gostermekte ancak farkli ¢dziimler {iretmektedir. Ornegin, kesinlikle esinden
miisaade alamayan bir hoca hanima nasil bir ¢dziirettigi soruldugunda sdyle cevap

vermektedir:

“Benim egim sofor oldugu icin bazen Istanbul disinda olabiliyor. Bu zamanlarda
carsafimi giyerim mutlaka. Ama onun yaninda mecburen ferace giyiyorum. Bana

karigmaz fazla zaten sadece yanimda giyme der, o kadar” (Esma, 48 yas).

Kadinlarin gerek esleriyle gerek de anne babalariyla verdileri miicadele genelde

giyim eksenlidir. Bu duruma kadinlar eslerinin giicli karsisinda Decerteau’cu bir
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taktikle kendi cizgilerinden ayrilmamaya 6zen gostermektedir. Bu miicadele ruhunu
stirekli sohbetlerdeki feyze baglayan kadinlar i¢cin sohbet ortamlar1 kendi ifadeleriyle
bagimlilik yapan bir aktivite olarak tanimlanmaktdir. Kadinlarin cemaate girdikten
sonra, es ve cocuklartyla ortak paylasimlarinin azaldigi goriilmektedir. Zaten
kadinlarin Kuran kursu ve sohbet faaliyetleri onlarin giindelik hayatlarini oldukga
doldurmaktadir. Ancak bundan ne esler ne cocuklar ne de kadinlar rahatsizlik
duymamaktadir. Yaz tatillerinde sohbetten uzak kalmaktan memnun olmayan hoca

hanimlar duygularini sdyle aktarmaktadir:

“Mesela bizim yazligimiz var, ¢ocuklar denize girsin diye gidiyoruz yazlari. Ama ben
orada bunaliyorum. Sohbet ortamindan uzak kaliyorum manen ¢ok rahatsiz
oluyorum. Ama son bir kag¢ senedir orada bir grup hammi ayarladim sohbet

veriyorum. Yasl kadinlar falan ama olsun ben manen tatmin oluyorum” (Melehat,
37 yas).

Naksibendiligin sohbet prensibine cemaat iiyeleri, liyelerarasi iletisim ve etkilesimin
Otesinde bir anlam yiiklemektedir. Sohbetin konusundan ya da diizeyinden cok
ortama hakim olan mistik hava hissedilmeye calisilir. Bu nedenle anlatan hocanin
feyzini kacirmamak i¢in hanimlar, piir dikkat sohbet dinlemekte ve soru cevap kismi
sohbetin sonuna birakilmaktadir. Soru cevaplar kisminda da anlatilan konulardan
ziyade ilmihal konularinda kadinlarin kafasmna takilan sorulan sorulmaktadir.

Dolayisiyla sohbetlerde 6zellikle manevi tatminlik 6n plana ¢ikmaktadir.

Kadinlar yasam tarzlariyla ilgili degisimi, anne -babalar1 ve esleri yaninda
cocuklarina da anlatmak durumundadir. Cocukluk dénemlerinde bir sekilde sorunlari
asabilen hanimlar yetiskinlik donemlerinde zorluklarla kargilasmaktadir. Kadin eger
esiyle aymi ¢izgide gidiyorsa, ¢ocuklar ilkokul ¢agindan itibaren medresede egitim
almaktadir. Kadinin esi, cemaat iiyesi olmayan biriyse kadin ¢ocuklarina kendini
anlatmakta daha ¢ok zorlanmaktadir. Goriismeler sonucunda kadin esiyle ayni1 fikirde
degilse c¢ocuklar, annelerine 1limli bakmakla beraber medreseyi degil okulu tercih
etmektedir. Zaten bu durum daha ¢ok kiz ¢ocuklariyla ilgilidir ¢iinkii erkek ¢ocuklar
genelde okutulmaktadir. Kiz cocuguyla birlikte erkek ¢cocugunu da medereseye veren
sadece iki ornek bulunmaktadir. Bunlardan ilki, uzun yillar cemaatin sohbetlerine
katilan okur-yazarlig1 olmayan bir hanim, digeri ise 26 yildir cemaatin i¢inde olan bir

hoca hanimdir:

“Biz esimle, ¢ocuklarimiz biiyiiyiince stibyan kursu actik. Hem kendi ¢ocuklarimiz
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hem de baska ¢ocuklara hayrumiz olsun istedik. llkokul ¢cagina geldiklerinde de okul
derslerini ekledik. Onlarin hocalar: ayri geliyor. Hem dinini ogreniyor hem de

diinyevi ilimden geri kalmiyorlar elhamdiilillah” (Fatma, 47 yas).

Kadinlar eger esleriyle hem fikir ise kiz ¢ocuklarinin okul problemini kendi
formiilleriyle ¢dzmektedir. Degilse Once eslerini sonra ¢ocuklarini ikna yoluna
gitmektedir. Ancak bodyle bir ikilemin arasinda kalan g¢ocuklar genelde okumayi
tercih etmektedir. Zaten liseye basladiysa bir kiz artitk kaybedildi goziiyle
bakilmaktadir. Ciinkii igledigi giinahlarin kalbini 6rtecegi ifade edilmektedir.

“Mesela miizik dinlemek haram hele de oynamak kiilliyen haram. Ne diyor hadiste;
‘omuzunda seytan hoplar, taki durana kadar’ o yiizden evde ¢ocuklara ag¢tirmam
miizik kesinlikle. Onlar da (kizlar) agmazlar zaten. Ama oglanlara laf anlatamiyorum

dinlemiyorlar. Ben de mecburen baska bir odaya gidiyorum” ( Nermin, 54 yas).

Kadinlarin cocuklariyla yasadigir problemler, kusak catismasindan 6te bir goriintii
vermektedir. Zira ayni dili konusamamak ya da aymi seylerden hoslanmamak bir
yana, kadmin kendini tim farkli aktivitelere kapatiyor olmasi, catisma dahi
yaratmamakta sadece iletisime kendini kapatma anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
eger bir sekilde kadin, ¢ocuguyla iletisim kurup ikna edemediyse ya da orta bir yolda
bulusamadiysa, birbirinden ayr1 diinyalar yasamak durumunda kalmaktadir. Ayn1 sey
kadinin esi i¢in de gegerlidir. Zira goriismelerde ortak dil kullanamayan kadinlar

esleri ve ¢ocuklariyla ayri diinyalarda yasamaktadir.

Yukaridaki orneklerden farkli olarak esiyle ya da cocuguyla ortak dili yakalamis
kadinlar, aile ile daha bir arada ve daha iletisim halindedir. Ornegin diyanette hafiz
olmus sonradan cemaatin medreselerinde egitim almis bir hoca hanima c¢ocuklariyla

ilgili soru soruldugunda sunlari ifade etmektedir:
“-Kizlarin okumasi cemaatin kirmiz1 ¢izgisi bunu nasil asabildiniz?

-Ben c¢ocuklarimi illa cemaate girsinler diye yonlendirmedim, kendi tercihleri
okumak yoniinde oldu. Zaten cemaatimden ¢ocuklarim hususunda ¢ok elestiri aldim
nerdeyse cehennemlik dediler onlar igin, ben de "helallik alman gerekir
cocuklarimdan onlar namaz kilarlar" dedim. Ama okuyor olmasini ¢ok sorun yaptilar.
Ama ben okuma konusunda cemaatten biraz farkli diisiiniiyorum. Ciinkii miisliiman
okumus olmak zorunda bence, bilin¢li olmak zorunda, bu devirde cok onemli. Bir

doktora gittigimizde kadin olmasint tercih ediyoruz degil mi? O halde okumalarini
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da tesvik etmeliyiz. Okulu bir zaruret olarak gériiyorum. Edebini takindiktan sonra
bir beis yok bence. Ayrica da velev ki bir meslek sahibi olmasa da benim ¢ocugum

bilingli kiiltiirlii bir anne neden olmasin” ( Oznur, 45 yas).

Gliniimiizde bu sekilde diisiinen cemaat iiyelerine rastlamak daha olasi bir durum
haline gelmistir. Bu degisimi, cemaate sohbete gelenlerden duymak daha normal
karsilanabilir ancak hoca konumunda olan iiyelerden duymak ilging bir durumdur.
Bu gostermektedir ki, fikirsel olarak cemaatte farklilasma kendini gostermektedir.
Merkezle irtibatin kesilmesi, bu durumun en bastaki sebeplerindendir. Toplumsal
degisimin getirdigi sebepler daha sonraki siralarda yer almaktadir. Uygulamalardaki
degisim, kadinlarin goériiniir olmamalarindan kaynakli olarak suan kendini fazla belli

etmese de bir zaman sonra belirgin hale gelebilir.

4.5. Kadinlarin Carsamba Cemaatini Tercih Etme Sebepleri

Kadmlarin cemaati tercih etme sebeplerinde ortak nokta ilme verilen Onemdir.
Cemaatin felsefesi olarak daha once ifade edilen ilim-amel-ihlas prensibi ezber bir

ifade olarak tiim kadinlarin cevaplarinda yer almaktadir.
“-Neden bu cemaati tercih ettiniz?

-Once sohbetlerine gittim ama beni iceri almamiglardi sonra merak ettim dedim ben

de ders alayim. Merak etmistim. Hem evime yakindi rahat geliyordu” (Nermin, 54
yas).
Baska bir 6rnekte;

“Ben baska tarikat cemaatlerine de gittim ama burasi gibi degildi. Burada ilim var,
bos bos sadece sohbet dinlemiyorsun, seriati 6grenip uyguluyorsun. Seriat olmadan
tarikat olur mu? Simdi goster bana ilme bu kadar 6nem veren baska hangi tarikat

var?” (Gllhan, 51 yas).

Bu ornekler incelendiginde kadinlarin cemaatteki ilmi ¢alismalar1 diger tarikat
cemaatleriyle karsilastirdiklar1 goriilmektedir. Durum bdyle olunca Ismailaga
Cemaati‘ndeki ilmi faaliyetlerin 6nemli oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Ancak
karsilastirma, ilmi ¢alismalar yapan baska tarikatlar ya da tarikatlar disindaki diger
cemaatlerle yapilmamaktadir. Aksine siinnete uyulmayan fetvalar verildigi

gerekcesiyle bu caligmalarin iizeri ¢izilmektedir.
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Kadinlarin cemaati tercih sebeplerinden bir digeri yaygin sobet evleridir. Zira her
kadin neredeyse ilk Once cemaate sohbetler araciligiyla girmektedir. Halktan
insanlarin evlerini sohbetlere agmasi cemaate ulagilabilirligi arttirmaktadir. 70’li
yillarda, ev sohbetleriyle baslayan faaliyetler; 80 sonrasinda, Kuran kurslarina
evrilmeye baglamistir. Yukarida ifade edildigi gibi sayilar1 bilinemeyecek kadar fazla
Kuran kursu, hemen her mahallede bulunmaktadir. Asagidaki ifadeler kurslarin ne

kadar ulasilabilir olduguna 6rnek oalrak verilebilir:

“Ben kiiciikken annemle mahalledeki bir komsunun evine sohbete giderdik. Cok
gilizel anlatirdi hoca, ben kiiciikliikten beri aslinda ¢ok sevmistim cemaati.

Sonrasinda da baska bir yere gitmeyi hi¢ diisiinmedim bile.

Ben ¢ok varlikly ve sol goriislii bir ailede yetistim ve okudum. Ama kendime séz
vermistim okul bittikten sonra dini ilmimi alacaktim bir sene. Okul bittikten sonra
kursa gittim, ortiinmeye karar verdim. Ufacik bir esarp takiyordum. O yildan sonra
ilme doyamadim daha ¢ok o6grenmek icin medreseye gittim ama yatili gitmedim.
Sonra da hoca oldum ve sohbetlere basladim. Simdi de kursumuz var orada hocalik

yvapiyorum” ( Hayriye, 45 yas).

Yapilan arastirmalarda cemaatin geneli orta halli esnaflardan olusmaktadir. Kiyafet
ve yasam tarzlarindan dolay1 devlet memurlugu da yapilamamaktadir. Bu genel
goriintiiniin aksine maddi geliri yiiksek, Florya gibi {ist sinifin yasadigi semtte ikamet
eden Orneklere de rastlamak miimkiindiir. Yukaridaki 6rnekte goriildiigli gibi maddi
geliri yiiksek olmakla beraber egitim durumu da yiiksek olan hoca hanimin cemaate

girdikten sonra daha genis vizyona sahip oldugu goriilmektedir.
Bir baska cemaati tercih etme sebebi olarak, sdylem ve eylem birligi zikredilebilir:

“Ben bir ¢ok cemaate girdim ama hocalarin anlattiklariyla uyguladiklar: birbirinden
farkliydi. Hem diinyaya meyletmeyeceksiniz diyorlar hem de kendileri sik sik
giyiniyorlar, liiks icinde yasvyorlar. Bu durumdan ¢ok hoslanmadim tabi. Ama burada
oyle degil bizim hocalarimiz takvayr yasamak igin ¢ok biiyiik gayret gosteriyorlar”
(Ayfer, 56 yas).

Kadinlarin hoca olabilmek i¢in basta carsaf giymeleri ya da baz1 diinyevi seyleri
kendilerine yasaklamalarindan kaynakli olarak, kadinlar miinzevi bir yasam tarzi
sergilemektedir. Sohbetlerin iceriklerinde de bu miinzevi hayata atif yapilmasi ve

ideal yasam tarzi olarak cemaate gosterilmesi sebebiyle, cemaat tarafindan hocalarin
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takdir gordiigii soylenebilir. Kendini diinyadan ne kadar gekebiliyorsa bir hoca,

cemaat nazarinda o kadar ¢ok degerlidir.

Cemaati tercih etme sebeplerinden bir digeri ise cemaatin basi olan miirsidin kamil

bir miirsid olduguna ikna olmalaridir.

“Tiim diinya ulemast benim Efendim ‘in siinnete tam ittiba ettigini soyliiyor. Ben de
buna inaniyorum. Zaten siinnetten biraz saptigina sahit olsam baglanmam. Zaten
kendisi de bize hep der: "Benim siinnete uymadigimi gordiigiiniizde beni terkedin."

Bugiin terk etse birakirim” (Fatma, 47 yas).

Bir baska tercih sebebi de goziinii ilk bu cemaatte agmasi ve baska cemaatleri
tanimaya mesafeli davranmasidir. Bu davraniglarin arka planinda, cemaat
biiyliklerinin kendilerinden bagka tiim cemaatlerin slinneti seniyyeye riayet
etmediklerini sdylemesi, tarikati olmayanlarla arkadaslik kurulmasiin tavsiye

edilmemesi gibi sebepler yer almaktadir.

“Bu cemaate girmeden once baska hi¢cbir cemaate gitmedim, burada 6grendim ben

zaten cemaat nedir? Tarikat nedir?” ( Halime, 41 yas).

Bir baska tercih sebebi de kadinlarin sosyallesme imkani bulmalaridir. Esasinda
sosyal cevre edinme kadinlarin, sosyolojik olarak en temel gerekg¢esidir. Fakat
kadinlar bu gerekgeyi siralamada epey gerilerde zikretmektedir. Sunu da ifade etmek
gerekir ki gorlisme yapilan hanimlarin cemaat gecmisleri oldukca geriye
dayanmaktadir. Dolayisiyla baslangigtaki gerekceleri sosyallesmek olsa da simdi
daha ulvi gerekgeler zikretmektedir. Burada kadinlarin sohbetlerden 6grendikleri,
icsellestirdikleri ve hemen hepsinin ayni ifadelerle ezbere sdyledikleri (ilim,

amel,ihlas) gerekgeler, kadinlarin ilk cemaate girme sebeplerini 6rtmektedir.
Yine bir baska tercih sebebi sohbet ortamlarinda kurulan arkadaslik ilisksleridir:

“Ortam giizeldi, sohbet dinliyorduk, evin disinda bir arkadas ortami oldu™ (Sare, 37
yas).

4.6. Kadinlarin Cemaate Bakis Ac¢ilari

Naksibendilik‘te temel diisturlardan olan Halvet Der-Enciimen prensibi tarikatin
sosyal yOniiniinii giiclendirmektedir. Kisisel terbiye metodu olarak, takip edilen

Hanefi fikhi herhangi bir degisiklik yapmadan taklit edilmektedir. Yasadig1 toplumda
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batililasma hareketleri cemaat tarafindan en biiyiik tehlike olarak goriildiiglinden

ritiiellere sik1 sikiya bagli kalmanin 6nemi artmaktadir.

Cemaat sadece ibadetleri degil giinliikk yasama dair isleri de diizenleme yetkisine
sahiptir. Tabi bu kollektif bir disiinceyle ortaya konulan kaideler olarak
goriilmemelidir. Zira, tasavvuf geleneginde miirsidin karsisinda 6lii gibi olmak, olasi
bir itiraz1 ya da yeni farkli bir fikre kapilar1 kapatmaktadir. Miilakatlardan elde edilen

veriler bu durumu tasdik eder niteliktedir.

“-Biitiin cemaatler Allah’a bagl aslinda ama benim cemaatim baska tabi. Ben

goziimii burada a¢tim bir de seriat boyutu var tabi ¢ok onemli.

-Sormuyorum ¢iinkii ben devamli Ciibbeli'nin sohbetini dinledigim icin sorularimin

cevabini buluyorum zaten. Ogreniyorum.

-Sohbetlerde olan hi¢bir sey bana ters gelmiyor. Tam siinnet tizere anlatiyorlar. Allah

razi olsun” ( Ayfer, 56 yas).

Orneklerde goriildiigii gibi, sohbete katilan hanimlar, zihinlerindeki tiim sorulara
sohbetlerde cevap bulabilmektedir. Kadinlarin bu iddasini daha iyi anlayabilmek igin
onlarin, ne gibi sorulara takildigini da ifade etmek gerekir. Zira kadinlar egitim
seviyeleri ve ilmi ge¢misleri acisindan ¢ok ¢esitli bir arka plana sahip degildir.
Dolayisiyla, sorduklar1 sorular ilmihal diizeyinin {istiine ¢ikmamaktadir. Kadinlarin

her sorusuna cevap bulduklar1 bir cemaate bakis agilar1 da haliyle ¢cok olumludur.

Kadinlarin goziinde miirsidin ya da hocalarinin yeri, onlarin cemaate de bakis
acilarin1 etkilemektedir. Schutz’un tiplestirme kavramsallagsmasinda oldugu gibi,
cemaat liyeleri arasinda birikimsel olarak gelmis ve kabul goérmiis ideal tipleri temsil
eden mirsid ve hocalar, kadmlar tarafindan Ornek sahsiyetler olarak kabul
edilmektedir. Tarikatin mistik boyutu da eklendiginde ortaya muazzam bir yapi
cikmaktadir. Boylelikle kadilar ictenlikle cemaate baglanmakta ve cemaatte kalma

konusunda, toplumdan tecrid edilme pahasina istikrarli davranmaktadir.

“Ben bu cemaate girdikten sonra baska cemaatler tanidim zaten. Ama benim kalbime
yatan yer burasi tabi. Ha su var, baska cemaatleri de tamisaydim belki onlara da
giderdim c¢iinkii tarikata karsi bir meyilim vardi. Tiim diinya ¢apinda herkesin
miiceddit oldugunu soyledigi en iist mertebedeki Efendim ‘i birakip baska bir yere de
gitmem. Bu taassupculuk degil yanlis anlama” ( Sare, 37 yas).
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Kadinlar i¢in ya da cemaatin tiim {iyeleri icin tarikatlarin dini boyutu da 6nemlidir.
“Seyhi olmayanin seyhi seytandir gibi ifadeler bunu aciklar mahiyettedir. Yine,
Tarikatsiz, Allah’a kavusmak yiiz binlerde bir kisiye nasip olur. Tarikata ¢alisanlarin
ise yiizde doksan dokuzu vasil olur biiznillah.”? ifadesi tarikatin Allah’a giden yolda

bir kolaylastirici unsur oldugu inanisin1 destekler mahiyettedir.

“Peygamberim ‘den sonra benim en biiyiik énderim Mahmut Efendi'dir. Simdi Allah
ayetinde yagmuru bulutla indirdim diyor. Peki Allah yagmuru direkt indiremez miydi?
Muhakkak indirirdi. Iste rabbim bu alimleri bize gonderdi ki bize bir vasita olacak

insallah ben ¢ok inaniyorum” ( Giilhan, 51 yas).

“Ummetim 72 firkaya ayrilacak ama sadece biri kurtulacaktir.” ifadesinde isaret
edilen Ismailaga Cemaati‘ne gore, ehli siinnet vel cemaat firkasidir. Bu ifadenin
hadis oldugu (ilahiyatta tartismali bir ifade olarak ge¢mektedir) inancinda olan
hamimlar bu séziin, Ismailaga Cemaati‘ni isaret ettigine inanmaktadir. Bulunduklart
cemaatin dini literatiirde olumlu karsiliginin olmasi, kadinlar tarafindan kurtulusu
bulmak anlamina gelmektedir. Kelami ve felsefi tartismalardan da uzak kalindigi igin

cemaat liyeleri genel itibariyle, boyle bir inanca zihin olarak ¢ok aciktir.

“Mesela ne diyor hadiste? ‘timmetim 72 firka olacak ve i¢lerinden sadece bir tanesi
ahirette kurtulusa ercektir.‘ Iste bu fiirka ehli siinnet firkasidir. Yani Naksi Halidiye
kolu anlatabildim mi? Simdi diger cemaatlere bakar misin, bizim kadar siinneti

yvasayan hangi cemaat var?” ( Hatice, 50 yas).

Bir tarikat cemaati olmasindan dolay1 tesbihat Carsamba Cemaati‘nin de merkezinde
yer alan diger faaliyettir. Tarikat dersi alana kadar iizerine yiikiimliilik degil ancak
ders aldiktan sonra tizerine sorumluluk olarak verilmektedir. Kadinlar, farz ibadetlere
verdikleri deger gibi tarikat derslerine dnem vermektedir ve terki durumunda kazasi
yapilmaktadir. Belli araliklarla degistirmek durumunda olmalar1 ve siirekli daha
ileriye kendilerini tasidiklarim1 diisiindiikleri icin kadinlar, Ismailaga Cemaati‘ni

diger cemaatlerden ayirmaktadir.

“Tabi normalde her sene dersin degismesi lazim, yapamadigin zamanlar olursa bizim
derslerde kaza durumu oluyor, namazlarda oldugu gibi. Bir sene iginde derslerini,

rabitan ve ig¢ terbiyeni tam olarak yapabildin mi? Mesela murakabelerde birtakim

154 Usta Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin, 238.
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sozler var, onlar tam olarak icine isledi mi? bunlart kendinde bir muhasebe etmen
lazim. O yiizden bir sene vakit veriliyor, zaten bir senede oluyor Allahin izniyle. Ama
vapip birakmak ya da hep aymi derste kalmak insanda sikinti yaratabiliyor”
( Asuman, 45 yas).

Ayni derste kalmak cemaat tarafindan hos goriilmemektedir. 21. kademeli derslerin,
baslangict rabita, yaridan sonrast da murakabeden olusmaktadir. Rabitadan
murakabeye gegmek onemli bir adimdir cemaat iiyesi i¢in. Dolayisiyla ayni yerde
saymak manevi olarak insani rahatsiz etmektedir. Bu inanis kadinlarin, siirekli daha
ileriye gitmesi i¢in bir motivasyon kaynagidir. Cemaatin genel yapisina yiiklenen
manevi anlamin yaninda kadinlara cemaatle ilgili sevdikleri ve sevmedikleri yanlar1

soruldugunda soyle cevaplar alinmistir:

“Cemaatimde en cok Ilim, Amel, Ihlas beni cezbeder. Sevmedigim seylere gelince
insanlarin Efendimiz ‘in izinden c¢ikmalari diyebilirim. Efendim ‘in ¢izdigi ¢izgide
bazen biiyiik hocalar bile gidemiyor, bu beni ¢ok tiziiyor ve hosuma gitmiyor. Biiyiik
hocalarin boyle yapmasi toplumun hidayetinin gecikmesine neden oluyor” ( Fatma,

47 yas).

Kadinlar, cemaatin prensipleri hususunda istisnalar olmakla birlikte c¢ogunlukla
elestiride bulunmamaktadir. Elestiriler, uygulamalarda esnek davranan kisiler
bazinda yapilmaktadir. Bu durum Oyle goriintiyor ki tarikat silsilesinin sekteye
ugramasinda da sebep olabilir. Zira Ustaosmanoglu’nun digsinda bugiin kimsenin
siinneti seniyyeye uymadigi iddia edildiginden, yerine kimin gececegi konusu
tartismalara neden olmaktadir. Belli bash isimler zikredildigi gibi farkli diistinenler
de bulunmaktadir. Tabi burada sunu ifade etmek gerekir ki kadinlar bu tiir cemaatin
yapisal durumuyla ilgili ayrintilar1 ya eslerinden ya da esleri merkezle irtibatli olan

beylerin hanimlarindan elde etmektedir. Degilse bu konular kadinlarin alani degildir.

“Ben direkt Efendim ‘in agzindan yerini kime birakacagina dair bir sey duymadim,
duymadan da vekil biraktigina inanmam. O vekile de direk Efendim ‘den duymadan
uymam. Zaten kameralar var sik sik gorme imkanimiz da oluyor Efendimiz‘i.
Muhtemelen bir vekil birakmayacak gibi gériiniiyor. Bizler aldiklarimizla onun

yolundan gidecegiz” ( Seher, 44 yas).
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4.7. Kadinlarin Giinliik Yasaminda Sohbetin Yeri

Sohbet, Naksibendiligin Imam Rabbani’den giiniimiize gelene kadar en onemli
prensibi olagelmistir. Ustaosmanoglu’nun da ifade ettigi gibi Tarikat sohbetten
ibarettir. Oyle ki, nafile bir namaz gibi belli periyodlarda her kadin ya dinleyerek ya
da anlatarak, sohbet ortaminda bulunmaktadir. Genel itibariyle bakildiginda, 6zellikle
ev hanimlarinin manevi olarak beslendigi, dini duygularini tatmin ettigi yer sohbet
mekanlaridir. Daha ¢ok Kuran kurslarinda, zaman zaman da evlerde yapilan
sohbetler, tarikat sohbetlerinden farklidir. Kuran ayetlerinin Isari Tefsiri, menkibeler

esliginde heyecanli ve akici bir dille yapilmaktadir.

“-Aksama kadar anlatsin hi¢ sikilmam, baska hocanin sohbetini boyle

dinleyemiyorum.

-Cok hararetli anlatiyor ondan mi1 acaba?

-Bilmiyorum yani ¢ok cani goniilden dinliyorum onu.

-Radyo ya da televizyondan dinlediginde ayni1 feyzi alabiliyor musun?

-Simdi salr giinleri aksam 9°‘da lalegiil fm ‘de canli sohbet ediyor o tabi daha baska
oluyor” (Ayfer, 56 yas).

Tarikat sohbetleri eskiye nazaran daha esnek olmasma karsin, nisbeten halk
sohbetlerinden daha kapali devre olmaktadir. Icerik olarak tarikat dersi alanlarin
uymast gereken prensipler vaaz edilmektedir. Bu sohbetler ya Mahmut
Ustaosmanoglu tarafindan (son 10 yildir hastaligindan dolay1 sohbet veremiyor) ya

da onun tayin ettigi hocalar tarafindan yapilmaktadir.

Halk sohbetleri her kesimden kadmin katilmina acik; ayet, hadis, ilmihal,
menkibelerden miitesekkil sunulmaktadir. Yukarida da ifade edildigi gibi sohbet
veren hocalarin akici dili ve heyecanli anlatim tarzi hemen hepsinde ortak 6zellik
olarak goriilmektedir. Bu yetenegin olusmasinda, egitim siireci ile beraber cesitli

vesilelerle pratik yapma imkan1 bulmalar etkilidir. Buna bir 6rnek vermek gerekirse:

“Hocam sohbette dikkatimi c¢ekti, 6grencilere (11-14 yas arast medrese 0grencileri)

belli yerleri not ettiriyordunuz. Nedenini 6grenebilir miyim?

Bu zamamin ogrencisi ¢ok zor dinliyorlar. Eskiden daha iyi dinlerlerdi. O yiizden not
aldirtyorum sonra kendi hocalarina verecekler bu sohbeti. Yani hocalarina

vereceklerinden dolayr daha dikkatli dinliyorlar. Eskiden tabi samimiyet falan daha
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farkliydi. Simdilerde ogrenci bile bulmakta zorlaniyoruz. Yeme i¢cmelerimizden de
kaynaklaniyor tabi bu. (Sohbette aldirilan rnek not: Islam tarihinde Eyiib El-Ensari
olarak bilinen sahabenin evine misafir olacak olan Hz. Peygamber'in daha dnceden

gelecegini haber veren bir mektubu yazan isim...) ” ( Fatma, 47 yas).

Hoca Hanim, gilinlimiizde 6grencilerin eskiye gore kontrol edilmesinin daha zor
oldugunu ifade etmektedir. Bu sorunu belli kurallar koyarak asmaya calismaktadir.
Yaglart ¢ok kiigiik olan ve oyun ¢agindaki ¢okuklarin siki bir egitim programina,
ailelerinden uzakta, yatili bir kurs ortaminda tabi olmalar1 elbelleteki zordur.
Miilakatlar esnasinda edindigim izlenimlere gore, Ogretmen-talebe iliskisi, seyh-
miirid iliskisine benzer bir iliskidir. Ornegin, 6grencinin hocasinin sagini gérmemesi
gerekir, aksi takdirde zihin kapanir ve dersleri anlayamaz gibi birtakim inaniglar
hocay1 6grencinin goziinde daha da yiiceltmektedir. Tabi bu durum Kur‘an kursunda
egitim goren kiiciik yastaki cocuklara 6zel bi durumdur. Yetiskinlik doneminde ise
bu inanis hocaya olan sayginin bir {irlinline doniismektedir. Sembolik etkilesimci
perspektiften bakildiginda bazi sembollerin, insanlarin i¢ diinyasinda ¢ok derin
anlamlara sahip oldugudur. Ki bu anlamlar, bireylerin giindelik pratiklerini énemli
Olgiide etkilemektedir. Sembollere yiiklenen anlamlarin dini duygulardan
kaynaklanmasi, sembolik anlamlarin olugsmasinda dinin 6nemli etkenlerden biri

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Egitim siiregleri incelendiginde, ilk y1l Kur’an-1 Kerim okuma yeteneginin epey
gelistigi goriilmekte ve bu yetenek halk tarafindan takdir edilerek hoca konumuna
kisiyi yerlestirmektedir. Cemmatin benimsedigi “ya sohbet dinleyici ol, ya da anlatan
ol, liclincli olma* prensibi gostermektedir ki, cemaatin siirekliliginin saglanmasinda
sohbetlerin dnemi biiyiiktiir. Iyi bir Kuran okuyucu olmak ve biraz hitabet yetenegi,

halk arasinda hoca vasfi kazanilmasi icin yeterli goriilmektedir.

Ancak sohbetlerin her kadin i¢in ayni tatmin diizeyini ger¢eklestirdigini iddia etmek
pek mimkiin degildir. Sayilar1 az da olsa sohbetlerden eskisi gibi haz almadigini

ifade eden kadinlar bulunmaktadir:

“-Eskiden sohbetine gittigimiz Ciibbeli Hoca‘yla simdiki arasinda ¢ok fark var.
Eskiden daha ¢ok ayetlerden bahsederdi ama bugiin ¢cogunlukla menkibe anlatiyor.

-Bu durum sizin farkli kaynaklardan da beslendiginizden sebep olabilir mi?

-Bilmiyorum ama eskisi gibi bana hitap etmiyor” ( Feride, 40 yas).
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Yukaridaki 6rnekte, cemaatin i¢cinde olan ancak farkli kitaplar1 okuyan bir hanimin,
sohbetlerden tatmin olmadig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla cemaatin ilim diizeyi, salt
bir ilmihal ve gramer Arapca‘dan ibaret oldugu fikrini hakli ¢ikaran bir durum ortaya

cikmaktadir.

4.8. Kadinlarin Egitim Faaliyetleri

Merkezi, Fatih-Carsamba olan ancak Tiirkiye geneli ve yurt disinda da faaliyetleri
olan cemaatin kadimnlariyla yapilan miilakatlarda, yogunluklu olarak Bahgelievler
ilcesinde ikamet eden hanimlar yer almaktadir. Bunun 6zel bir sebebi olmamakla
birlikte, arastirma siirecinde dikkat ¢eken durum, bu ilgedeki Kur‘an kurslarmin
yogunlugu olmustur. Uzun yillar Bahgelievler‘de hocalik yapan bir Hoca Hanim‘a
cemaatin asagi-yukar1 ka¢ Kur‘an kursu olduguna dair bir fikrinin olup olmadigini
sordugumuzda, “Kurslar resmi olmadigindan sayisint bilmek ¢ok zor. Sadece su ii¢
sokakta benim bildigim bes tane Kur ‘an kursu var Elhamdiilillah, gerisini siz tahmin
edin* seklinde cevap vermistir. Yine baska bir Hoca Hanim‘a (ancak cemaatin
cizgisine ¢ok da tabi olmayan bir hanim) ayni soruyu sordugumuzda “Eskisi gibi
artik herkes tekamiil okuyup hoca olmuyor, iki ii¢ yil okuduysa hemen hoca oluyor,
bir kurs agiyor imkani varsa, hocaliga basliyor boyle boyle c¢ogaliyor
kurslar” seklinde cevap vermektedir. Dolayisiyla cemaatin belli kurslarindan
tekamiil okuyup gorevlendirilen hocalarin disinda da hocalik titrine sahip hanimlar
ve kendi imkanlariyla actiklar1 Kur‘an kurslar1 bulunmaktadir. Bu kontrolsiiz
cogalma cemaatin istatistiki verilerine ulasilmasini zorlastirmakta hatta imkansiz
hale getirmektedir. Yapilan miilakatlardan anlasildigi kadariyla bu sayisal veriyi

cemaatin en st diizey temsilcileri dahi bilmemektedir.

Cemaatin yukarida zikredilen kaynak kitaplar1 disinda bagka eserlerin okutulmasi hos
karsilanmamaktadir. Cemaat, Ehli Stinnet ve Hanefi fikhina sikica bagli oldugundan
giincel meselelerle ilgili yeni ictihatlara ragbet etmemektedir. Cemaat tiyeleri, giincel
fetvalar1 ¢ok sinirlt bir alanda zaruret gerektiren bir durum olduysa biiyiik hocalardan
alabilmektedir. Ust diizey ilme sahip olmayan hocalardan her fetva alinmamaktadir.
Ayrica ilahiyat ya da farkli cemaatlerin kaynak eserlerini okuyan hoca hanimlardan
fetva sorulmamaktadir. Ornegin; “Falan hoca filan kisinin kitabim okuyor o yiizden,
ondan sadece Arap¢a dersi alin, fikih dersi almayin ya da fetva sormayin® gibi

uyarilar yapilmaktadir. Cemaatin bu ¢abasi, liyelerini farkl: fikirlerden korumak igin
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gelistirdigi bir refleks olarak kabul edilebilir. Cemaatin fikirsel diizeyde bir ortakligi
olsa da pratiklerde farkliliklar yasanmaktadir.

Cemaatin kaynaklarma dair bilgi hoca hanimlar tarafinda soyle verilmektedir.

“Aymi egitim semasi vardw. Tiim kurslarda kaynaklar tektir. Farkli kaynaklara da
zaten izin verilmez. Ilmi usule dair dersler pek yapilmaz ve bunun icinde yazili bir
ders kitabt bildigim kadariyla yok. Diyanetin, iiniversitelerin vs. ¢ikardigi kitaplara
da ¢ok sicak bakilmaz” ( Feride, 40 yas).

Kadin erkek bir aradalig1 konusunda titiz davranan cemaatte, baslangigta erkeklerin
egitim aldig1 goriilmektedir. Bu erkeklerin daha sonra hanimlarimi ve kizlarii

egittikleri ve dalga dalga egitim faaliyetinin yayginlastig1 daha 6nce de zikredilmistir.

“-Bizim hocamiz Kumrulu'nun ¢ok biiyiik hocalarindan ve ilmi ¢ok genis. Efendi
Hazretleri, hocamizi kendi ogrencisiyle evlendirmis. Kocasindan ¢ok giizel ilim almig

hocamiz.
-Her hanim, hoca olacak kabiliyette olabiliyor mu?

-Bu is kabiliyet isi degil. Bizim hizmetimiz askla olacak bir sey. Zaten her talebe de
hoca olamiyor. Nasibi olanin Mevla dilini ¢oziiyor mutlaka. Allah, her tiirlii yardimi
ediyor samimiyetle ¢alisana. Ben baba evinde rahattim koca evinde de rahatim
Allah'ima siikiiv. Maddi sikintim olsa da ben bu yoldayim. Tek kurus ticret almiyorum.
Zaten bir sey soyliyim mi? Bunu bildigi i¢in cemaatimde benim yanimda. Ha bir de
Terzi Baba vardir bilirsin. O mesela hi¢ bir ilim bilmezken Allah ona lediin ilmini
vermigstirv. Hatta ona bir giin denemek i¢in Allah'in subuti sifatlarini sorarlar. O da
der ki; bu sifatlar normalde sekizdir ama bu yére halki igin yedidir. Niye ki oyle oldu
derler. O da der ki; bu yore halki Allah'in kudret sifatint kabul etmezler. Yani Allah'in
bana verdigi ilmi kabul etmezler... demis. Yani diyecegim o ki Allah''n kimi
nasiplendircegi bilinmez. (telefondan terzi babanin séziinii bulup aktardi)” (Fatma,

47 yas).

Gortildiigii gibi cemaat, ilim 6grenmeye manevi bir anlam yiiklemektedir. Bu ise
cemaat kadinlart i¢in ciddi bir motivasyon kaynagi olmaktadir. Kurslarda egitim
alimirken ve hocalik yapilirken harcadiklari mesainin motivasyon kaynagi burada

daha net anlasilmaktadir.

Cemaatin egitim faaliyetlerinin kademeli olarak arttigini gérmek miimkiindiir. Hoca
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hanimlardan biri sunlar1 ifade etmektedir:

“70°li yillarda 7 tane biiyiik hoca hanmim vardi buinlardan birisi de benim hoca
annemdi. Nam-1 diger ....... hoca. Ben 79‘da basladim sohbetlere. O zamanlarda
sistematik dersler yoktu. Kuran-1 Kerim Jgrenirdik evlerde. Zaten bu biiyiik
hocalarin egitim aldigi kurslar yoktu hepsi eslerinden egitim alip hoca olmuslard.
Sonralart kurslar a¢ilmaya basladi. Once Kuran dersleri ardindan Arapga egitimleri
verildi. Bu arada sohbetler kesintisiz devam ediyordu. 80°li yillara kadar evlere
sohbet hocalart arabalarla gotiiriiliiv sonra tekrar alinip evlerine ya da kurslara
gotiiriiliivdii. Kurslar 80°lerde sistematik olarak c¢alismaya basladi. 28 Subat
stirecine kadar” ( Habibe, 51 yas).

Cemaatin hoca hanimlarina ya da sohbete gidecek hanimlara hizmet etmek erkekler
icinde onemli bir gorevdir. Erkekler bu hizmeti ibadet mantigryla yapmaktadir. 28
Subat siirecinde Ustaosmanoglu da dahil olmak cemaatin bilinen bir ¢ok biiyiik erkek
hocalar1 sorusturma geg¢irmisler ancak tahliye olmuslardir. Bu donemde cemaat diger
Islamc1 gruplar kadar sorun yasamamistir ancak Ustaosmanoglu bir sekilde
Carsamba’daki merkezden Beykoz’daki evine gotiiriilmiistiir. Bu esnada hastaligi da
artmis ve sadece belirli gilinlerde cemaat iiyelerinin ziyareti i¢in oda disina

¢ikarilmaktadir.!> Hoca hanimlardan biri bu konuyu sdyle izah eder:

“Efendi Babam, kasti olarak bizden uzaklastirildi. Ondan sonra bozulmalar baslad:
zaten. Ciinkii bizler onun feyzinden himmetinden uzak kalyyoruz. Ayda bir kere

uzaktan gormekle her hafta sohbetinde bulunmak bir olur mu? “ ( Fatma, 47 yas).

Egitim faaliyetleriyle ilgili cogu kadin hem fikirken bazi ¢izgi disi kalanlar da
olmaktadir. Cemaat disinda da egitim almis olan hanimlar, cemaatin egitim
faaliyetlerine daha elestirel bakabilmektedir. Yine de bu elestirel tavir, onlarin
cemaatin disina ¢ikmalarina neden olmamaktadir ¢iinkii her hoca kendi kursunda
iktidar sahibidir. Merkezin denetleme mekanizmalari olmadigindan, bu hocalarin
sorumlu olduklart bir istleri bulunmamaktadir. Aktif hocalik yapan bu hanimlar,
kendi imkanlar1 ve yakin ¢evrelerinin destegiyle Kur‘an kurslarini agtiklari igin
maddi olarak da bagimsiz ¢alismaktadir. Kiiclik yaslarda cemaatle tanisip hoca olan

ve merkezden ziyade kendi hoca annesinin ilmi terbiyesinden gecen Hoca Hanim,

155 Bu ziyaretler genellikle Carsamba giinleri yapilmaktadir.
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yillar sonra ¢evredeki hayirseverlerin destegiyle agmis oldugu kursta kendince bir
miifredat gelistirmisti. Bu hanim cemaatin ilmi faaliyetlerini su sozlerle

elestirmektedir:

“Bizim Arapga egitimlerimiz gramer iizerinedir. Bugiin bizim kurslarda bilinen
grameri bir arap bilmez, ama pratigi olmayan bir gramer. Bir arapla karsilagsa bir
ciimle kuramaz. Bir giin bir kitap¢iya gitmistim. Dediler ki séyle soyle ¢ok giizel bir
tefsir hazrlandi hem de kirtk mealli tefsir. Oyle sinirlendim ki kirik mealli tefsir bize
hakarettir. 4 yil Arap¢a egitimi aliyoruz ve stirekli bir egitimin igindeyiz ayrica kirik
mealli mi okuyacagiz, ama maalesef béyle durum. Kurslardaki klasik miifredat
wsiginda alinan egitimlerin gercek hayatta ¢ok da karsiligi bulunmuyor. 30 senedir
ayni miifredatla egitim yapiliyor. Oldugu yerde sayuiyor bu sefer ama diinya
degisiyor her sey degisiyor” ( Giil, 51 yas).

Bu fikri elestiren hanimlar da kendi argiimanlarini sdyle ortaya koymaktadir:

“-Ben pratik Arap¢a‘mn ogrenilmemesini bir eksiklik olarak gormiiyorum. Eger
gerekli gorseydi Efendi Babamiz bunu isterdi. Zaten Arapg¢a ne i¢in lazim? Kuran

ogrenmek icin lazim. Ee o zaman gerek yok pratik 6grenmeye. Bir de erkek hocadan

almak durumunda kalryorsun, bu giinaha girmeye deger mi? degmez tabi.
-Peki kadin hocadan alinsa, yine mi problem?

-Yok, ogrenecegi kadin hoca da neticede erkek hocadan ogrenecek, bu boyle
vaygmlasir dogru olmaz. Zaten bizim ilimlerimiz o kadar genis ki baska bir seye

ihtiyag yok.
-Peki Oyle olsun” ( Fatma, 47 yas).

Kadinlarin herhangi bir tartismada bildikleri dogrularin digina ¢itigi  pek
goriilmemektedir. Dolayisiyla ufak bir fikir ayriliginda bile ortak bir nokta

bulunamamaktadir. Bu durumda yapilacak tek sey susmak olmaktadir.

4.9. Kadinlarin Giindelik Hayatlar

Kadinlarin giindelik hayatlarini incelemek i¢in oncelikle kadin profilini iki kisma
ayirmak gerekmektedir. Birincisi aktif hocalik yapanlar, ikincisi sohbet dinleyen
cemaattir. Kadmlar gilindelik pratiklerinde birbirlerine ihvan seklinde hitap

etmektedir. Ihvan, kardeslik anlamina gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde ise, ‘Ayni
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miirside baglt ya da aymi tarikata mensubiyeti bulunan miiridlerin birbirleri icin

kullandiklar: sifattir "?%seklinde tanimlanmaktadir.

Cemaatte aktif hocalik yapan hanimlarin, hemen tek sosyal alan1 Kur‘an kurslaridir.
Kadinlar ev ve kurs arasinda vakit gecirirken, farz oldugundan dolay1, ¢ok kisith
olarak sila-i rahim ziyareti yapmaktadir. Es dost ziyaretleri ise hemen hi¢ yoktur.
Ayrica bu tiir ziyaretlerdeki bos diinyalik muhabbet kalbi kararttigi gerekcesiyle hos

kargilanmamakta, onun yerine sevap kazanacagi sohbet meclisleri tercih edilmektedir.

“Ben kursta o kadar vakit harciyorum ki hastalik durumlar: ya da mecburen yatili
misafir durumlar: diginda pek bir ortam bulamiyorum. Aslhinda sila-i rahim onemli,
dikkat etmek lazim ama ¢ok sinirli oluyor. Yani genel olarak benim hayatim kurs-ev
arasi oluyor. Bir de burada zaten sevdiklerim var, baska da ihtiya¢ pek hissetmiyor

insan.

Sadece farz olan ana-baba ve yakin akraba ziyaretlerini yapiyoruz o da ¢ok sik
olmuyor tabi. Ama boyle ev gezmesi falan miimkiin degil. Eger ikramli bir yere
gitmigsem mutlaka sohbet i¢in gitmisimdir ve sonrasinda biraz oturmusumdur.
Hizmetim benim i¢in onemli. Ciinkii buradaki ¢alismanin gerekliligini Efendim ¢ok
onemser ozellikle kadinlarin ilim almasint ¢cok onemser. Bak bu da yine Peygamber
efendimizin siinneti geregidir. Ciinkii peygamberimiz de kadinlarin egitilmesini ¢ok

onemserdi” ( Giilhan, 51 yas).

Bu hoca hanimlarin giindelik rutinleri kurs ve evlerinden olustugu icin bu baglamda
zaruret hallerinde, disar1 da ¢ikmakta toplu tasima araglarina da binebilmektedir.
Ancak yine bu grupta, zaruretleri dahi kullanmayan hanimlardan bahsetmek
miimkiindiir. Aragtirmada bu hanimlarla miilakat yapma imkani1 bulunamamis ancak

yakin tantyanlarin tanikliklart izah edilmeye calisilmistir.

Kadinlarin 6zel hayat rutinlerinde giinliik ii¢ saati bulan Tarikat dersleri yer
almaktadir. Kadinlar derslerini tavsiye edildigi {lizere gece yapmaya gayret
gostermektedir. Ancak giin icinde yapmak zorunda da kalmaktadir. Tasavvuf
geleneginin 6nemli bir ayagini olusturan tesbihat, hemen her tarikatta yer almaktadir.
Rabita ve Murakabe yapilarak, miirid ve miirsid arasindaki bag gii¢lendirilmektedir.

Miilakat yaptigimiz ve Tarikat dersi olan hanimlara giinliikk hayatlarinda tarikat

156 Akot, Tasavvufun 100, 52.
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derslerine nasil yer verdikleri soruldugunda asagidaki cevaplar alinmistir:

“Iki saat siiriiyor iste ben bazen kisaltma yapiyorum, mesela rabitalarda kisaltma
vapabiliyorsun. Tesbihleri de giin ortasinda yapabiliyorsun. Tam hakkiyla
yapamiyorum. Ama rabitayla murakabeyi kesinlikle es ge¢memek lazim, tesbihler

hadi neyse de rabita ve murakabe ¢ok 6nemli” ( Fatma, 51 yas).

Kadinlarin tarikata girmeleriyle birlikte tesbihatin disinda nafile ibadetlerin de
fazlalastig1 goriilmektedir. Farz ibadetler konusu zaten tartigmaya dahi agik bir konu
degildir. Giinliik yapilan nafile namazlarla alakali Ustaosmanoglu’nun esrinde ayr1
bir bab yer almaktadir. Tarikatin nafile ibadetlere ne denli 6nem verildigi zikredilerek
‘Israk, kusluk, evvabin, kabir-nur ve tehecciid gibi nafile namazlar miiridi
yetistirir %7 ifadesi, farzlarin disinda neredeyse farz namazlar gibi giinliik yapilan
nafile ibadetlerdir. Nafile namazlarin 1srarla tavsiye edilmesinde, cemaat iiyelerinin
malayani islerle ugrasmamasi hedeflenmektedir. Gezmek, seyretmek, yemek, i¢mek,
elbiseler, koskler, havadar yerler, dostlarin toplasip gezmesi ahirette var. Bu diinyada
oyle seyler yapalim ki, ahirette bulamayacagimiz seyler olsun. O da nedir? Ilim ve

ameldir '8

Cemaatin ilim ve amel vurgusu, iyelerin giinliik hayatlarinin biiyiik kismim
kaplamaktadir. Benzer ifadeler sohbet faaliyetleri i¢in de kullanilmaktadir. Sohbete

gitme nedenleri hanimlara soruldugunda:

“Ben haftada ii¢ defa bazen daha fazla sohbete giderim. Gitmeyip ne yapayim
komsumla oturup dedikodu mu yapayim? Carsi-pazar gezip kalbimi mi karartayim?

Ben de giinaha girmemek icin sohbete gidiyorum” (Nazan, 50 yas).

Kadinlarin teorik olarak bu ifadelerle giindelik hayatlarini seriat {izere yasamaya
calistiklar1 ifade edilmektedir. Ancak pratiklerde cemaat prensiplerinden sapmalar
goriilmektedir. Prensiplerin tam olarak yapilmasinin miimkiin olmadigini ifade eden

hanimlar bulunmaktadir:

“Tam hepsini yasiyorum sayilmaz. Oyle olsa hi¢ disari ¢ikmamak lazim. Ama

elimden geldigi kadar yapmaya ¢aligiyorum.

157 Usta Osmanoglu, Irsadii’l Miirsidin,274.

58 A.ge., 285
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Iste tam olmamisim, tam nefsimi terbiye edememisim. Kendimi dogru gormiiyorum.
Ama yiiziimii daha ¢ok kapatiyorum. Ama zaten Ciibbeli hoca mecburiyet olursa izin
veriyor, aligveris yapmaya. Efendi Babam izin vermiyordur, bilmiyorum” (Nermin,

54 yas).

Kadinlar, cemaat prensiplerini tam olarak uygulamak i¢in disar1 dahi ¢ikilmamasi
gerektigini diislinseler de bunun miimkiin olamayacagi konusunda hem fikirdir. Bu
durumu nefsi zafiyet olarak gorenler oldugu gibi makul bir zemine oturtan
hanimlardan da bahsetmek miimkiindiir. Ancak ¢ogunluk olarak, ya bagka bir hocaya

ya da zaruret durumuna hamledilerek ¢izgi disina ¢ikmak mesrulagtirmaktadir.

Giindelik hayatta pratize edilemeyen baska bir konu da yolculuk meselesidir.
Cemaatin egitim faaliyetleri, kadim kaynaklarin tekrar1 ya da ezberlenmesi
oldugundan, Hanefi fikhinda yer alan bazi1 konulari bugiine tasimak gerektigi
diisiiniilmektedir. Zira yeni ictihatlara kap1 aralamak dini bozmakla es deger kabul

edilmektedir:

“Simdi ge¢mis alimler soylenmesi gereken her geyi soylemisler. Zaten ictihat kapisi
da kapandi biliyorsun. Ama simdi hi¢ bilmedigimiz seyleri séyliiyor hocalar, kafasina
gore fetva veriyor. Bunlar dini bozuyor, biz de muhafaza etmeye ¢alisiyoruz elimizden

geldigince” ( Seher, 44 yas).

Gilindelik hayatin rutinleri i¢inde kadinlar toplu tasima aracina binemezler, 6zel arag
kullanamazlar, eger kullanilacaksa soforiin mahremi yaninda olmak zorunda, 80 km
mesafeden daha uzaga mahremsiz gidilmemeli gibi hususlar bazi kadinlar tarafinda
uygulanmaktadir. En siki uygulanan hanefi mezhebindeki 80 km meselesidir. O
uygulamay1 sadece bir hanimin agtigi goriilmektedir. Cemaate elestirel bakabilen bir

hoca hanim sunlar1 aktarmaktadir:

“-Hocam siz ayni zamanda umre rehberligi yapryorsunuz. Cemaatin bir diger kirmizi

¢izgisi kadinlarin yolculuk etme meselesi. Nasil astyorsunuz bu durumu?

-Ben mahremsiz gitmemistim hi¢ ashinda ama en son oglumla gidecektim
rahatsizlandi maalesef ve kalabalik bir grup insan var onlart bwrakamazdim,
dolayisiyla mahremsiz gittim bir kere. Ama zarureten gitmek zorunda kaldim. Bazen
bana soruyorlar, hocam umreye gidecegim ama mahremim yok ne yapayun diye. Ben
de giiliiyorum memlekete giderken mahremi dert etmiyorsun da ibadete giderken niye

dert ediyorsun diye.
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-Hocam peki giinaha girdiginizi diistintiyor musunuz ya da farkl da yorumlanabilir

mi? Zira Hanefi mezhebinin bir hiikmii neticede.

-Yok, hiikiim orada kalmali bence ama zaruret durumlarinda ruhsatlarda
kullanilmali. Yani en yetkili Efendi Hazretleri'dir. O da soylemis toplumda zaruretler
var ve ruhsatlart kullanabiliriz. Yani biz sadece medresede yasayan insanlar degiliz
topluma da ¢ikiyoruz mecburen. O yiizden tam takva olani yapamayabiliriz tabiki”

( Rana, 45 yas).

Eldeki bilginin tahrif edilmeden kalmasi konusunda titiz davranan cemaat,
uygulamada zarureten fetva verebilmektedir. Burada hem mevcut ilkeleri korumak
hem de cemaat prensiplerini pratize edebilmek i¢in Hanefi ¢izginin disina sadece
zaruret hallerinde c¢ikilabilecegi ifade edilmektedir. Aksi halde Hanefi mezhebinde,

hiikiim neyse o baki kalmalidir.

Cemaatin televizyon konusundaki tutumu en hassas konulardan birini
olusturmaktadir. Bugiin bir kisminin evinde hala televizyon bulunmamaktadir. Ancak
Ciibbeli Ahmet olarak tanman Hoca Efendi‘nin izne tabi olarak agtid
(Ustaosmanoglu’nun izin verip vermedigi tartismalidir) TV ve radyo kanallartyla
beraber bu kural ihlal edilmeye baslanmistir. TV seyreden kadinlar, Lalegiil TV‘de
sohbet dinlemek ic¢in televizyon aldigini sdylerken, baska bir grup bu durumu
elestirmektedir. Zira Ciibbeli Ahmet hocanin izni, disaridaki cahil insanlar 6zellikle

gencler i¢indir. Thvanin seyretmesi i¢in verilen bir izin degildir.

“-Benim dizlerim agridigindan beri ¢ok sohbete katilamiyorum, o yiizden TV aldim

sohbet dinlemek icin.
-Bagka programlar seyrediyor musunuz?

-Yani arada haber bakiyorum ama ¢ok huzursuz oluyorum. Cocuklar biiyiidiiler
istiyorlar, egim zaten énceden beri istiyordu. Eee olunca malum seyrediliyor arada”

( Meryem, 48 yas).

Yaglara gore bakildiginda, genclerin cemaat kurallarin1 daha fazla esnettikleri
goriilmektedir. Ornegin; disarida arkadaslariyla yemek yemek, bir kere bile olsa
sinemaya gitmek, toplu tasima araclarini kullanmak, sosyal medyay1 aktif kullanmak
ya da o6zel ara¢ kullanmak gibi 6zellikleri bulunmaktadir. Yaslar1 daha olgun yani 45
yas ve sonrasi hanimlar, bu yeni trendlere daha mesafeli bakmaktadirlar. Bu durumu

toplumun degisen sartlarina baglamak miimkiin oldugu kadar, sosyal medya
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araciligiyla farkl etkilesimlerin yogunluguna da baglamak miimkiindiir.

“-Efendi babama sormuslar televizyonda sadece haber bakiyorum bir sey olur mu?
diye. Efendi Babam da orada erkek yok mu? diye cevap vermis. Iste erkekler

evimizde diyorum ya. Ama inan ki suram (kalbini gostererek) titriyor seyrederken.
-Niye seyrediyorsun o halde?
-Nefis iste bakiyoruz arada, o kadar takvali degilim daha” (Nermin, 54 yas).

Bu ornekte goriildiigi gibi cemaat tiiyeleri, cemaatin kurallarin1 yapmaya c¢alisiyor
ancak yine de giinlilk rutinlerini terk etmiyorlar. Zaten sorulara dikkat edilirse
hocalarina “Ne yapabiliriz?“ diye sormuyor. “Sunu yapiyorum caiz mi?*“ diye
soruyor. Verilen cevaba gore ya o isi daha rahat yapiyor ya da kalben rahatsiz olarak

yapiyor. Sonugta, verilen fetva ortada duruyor ancak pratikler farkli olabiliyor:
“-Giinliik hayatla beraber, cemaatin kurallarina harfiyyen uyabiliyor musun?

-Tam uyuyorum desem dogru olmaz ama yapmaya c¢alisiyorum. Ibadetlerimi

yvapiyorum mesela nafilelerimi hi¢ kacirmiyorum.
-Peki ¢evreniz de tam uygulayan var m1?

-Var tabi, hocalarimiz var. Banka sokagindan ge¢mez, yiizlerini boyle (tek goz
kalacak sekilde) orter, tuvalette pecete kullanmaz(Kur‘an-1 Kerim kagida yazildigi
icin), duvar kagidi olan eve girmez(ayni gerekgeyle), bebeginin kafasini orter,
kadinlarin siirdiigii arabaya binmezler, eldivenli, bastonlu, cizlavet lastigi giyiyor
yani yapan yapiyor anlayacagin biz cahil oldugumuz i¢in yapamiyoruz” (Meryem,

48 yas).

Cemaatin tyelerine Ozellikle de kadinlara bigtigi hayat tarzinin giindelik hayatta
kargilik bulmasi her zaman miimkiin olmamaktadir. Kurallara harfiyyen dikkat
etmeye c¢alisan kadinlarin (az da olsa var), evlerinin diginda yasama alanlar1 oldukga
stnirli goriilmektedir. Buna ragmen kadinlarin zaruraten alisveris yaptiklarina, toplu
ulasim araglarina bindiklerine ya da erkeklerle muhatap olunacak ortamlarda
bulunduklar1 goriilmektedir. Bu durumu zaruret halleri olarak tanimlayan hanimlarin,
bu hususta hocalarindan fetva aldiklar1 da goriilmektedir. Decerteau’cu bakis agisiyla
ifade etmek gerekirse, zaruret halleri tarikat ehli kadinlarin giinliik yasamlarini
siirdlirebilmeleri i¢in gelistirdikleri taktiklerde basvurduklar1 dayanaktir. Zira

zaruretler kisiye gore degismektedir. Zaruret halleri ayni zamanda iktidarin
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karsisindakine taktik gelistirmesini saglayan acik kapidir. Aksi takdirde gilindelik
hayatta karsilig1 olmayan bir y18in kuralin, tatbik edilmesi miimkiin gériilmemektedir.
Zaruret halleri, kisinin hem cemaat iiyeliginin devam etmesini hem de giindelik
hayata aktif katillmim1 saglamaktadir. Dolayisiyla, Decerteau’nun taktikler
kavramsallagmasini bir serhle bu duruma uygulamak miimkiindiir. Zira iktidarin
stratejilerindeki aciklardan hareketle giicsiiz olan, taktik gelistirmekte ve bu agik

birakilan kap1 iktidar sahipleri tarafindan bilinmektedir.

Sonu¢ olarak; Miilakatlar sonucunda cemaatteki kadinlar1 {i¢ gruba ayirmak
miimkiindiir. Birincisi; cemaatin i¢inde uzun yillar yetigsmis, cemaat prensiplerini
icsellestirmis ve zaruretler disinda uygulamaya calisan kadinlar, ikincisi; kendisini
cemaatten kabul eden (genelde cemaat iginde elestirilere maruz kalinmaktadir) ancak
cemaate elestirel bakan, egitim, giindelik hayat vs. gibi konularda kendine has bir
tarz yaratan hamimlar, {iciinciisii; gorlisme imkani olmamakla birlikte, taniyanlarin
iddalar1 dogrultusunda, cemaatin kurallarmi harfiyyen uygulayan bir gruptur. Bu
kadinlarin sosyal hayatla ilgileri asgari diizeydedir. Dolayisiyla, tek bir uygulamadan
bahsetmek miimkiin degildir. Bu degisiklikler; yaslara, aldig1 formel egitimlere, aile
yapisina, gelir diizeyine ya da cemaat disi etkilesimlere paralel olarak ortaya

cikmaktadir.

Cemaatin egitim faaliyetlerinde Onemli yiikii kadinlarin c¢ektigi, baslangicta
erkeklerle baslayan kurs faaliyetleri, bugiin kadinlarin sayisal ¢gogunluguyla artarak
devam etmekteddir. Aile yasantisinda paralel olarak kurs caligmalar1 kadinlarin,
cemaat dist sosyal hayatlarimi kisitlamaktadir. Aile yasantisinda esine, ¢ocuklarina,
gelir diizeyi yliksek olmadigi icin ev islerine yetebilmeye calisan kadinlar, yakin

¢evreleri tarafindan takdir edilmektedir.

Toplumda az goriinlir olmak Naksibendilik geleginin 6zelliklerinden biridir.
Ismailaga Cemaati‘ndeki kadmnlarin da sosyal hayatta az goriiniir olduklari dikkat
cekmektedir. Ancak Kur‘an kurslart aracilifiyla kadinlar, korunakli bir sosyal ortam
olusturmakta ve sosyal olma, takdir gorme, vs. gibi sosyo-psikolojik ihtiyaclarini

tatmin etmektedir.
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SONUC

Sosyolojinin bilimsel diinyadaki seriiveni, pozitivizmin hakimiyetiyle baglamaktadir.
Boylelikle sosyoloji, yapiya énem veren ve aktoriin yapi icindeki yerini gérmezden
gelen bir karaktere biiriinmiistiir. Bilimsel diinyada yer edinebilme gayreti olarak
goriilen bu durum, Weber’in Westehern (anlamaci) yaklagimiyla kirilma yagsamis ve
sosyolojide bireyi ve onun eylemini goriinlir hale getirmistir. Weber’in bu ¢ikisi,
kendisinden sonra gelen birgok teorisyeni etkilemistir. Bu kirilma, kati nesnelci
pozitivist anlayisin ¢oziilmesine ve farkli teorilerin senteziyle yeni teoriler
olusturmaya zemin hazirlamistir. Toplumsal diinyaya makrodan bakarken mikroyu
1skalamama becerisini kazandirmistir. Toplumu olusturan yapilar ve bu yapilarin ham
maddesi olan insan eylemleri ve etkilesimleri, g¢esitli teorilerle agiklanmaya
calisilmis ve yeni sentezlerle yeni teorileri olusturmanin ucu agik birakilmistir.
Birikimsel olarak bugiine miras kalan teorik ¢alismalar, gelecege de bugiinden miras

kalacaktir.

"Sosyoloji aslinda, toplumu anlama c¢abasindan ote bir sey degildir". Temele
bakildiginda bireye ve onun zihin algisina indirgenen bir tanim karsimiza
cikmaktadir. Oncelikle, sosyoloji birden fazla disiplinle eklemlenme 6zelligi
tagidigindan, her tiirli indirgemeci tanimdan arindirilmalidir. Toplumda bir gergeklik
olarak aktor, aktoriin eylemi, eyleme yiiklenilen anlam ve o anlamlarin olusturdugu
ortak yapisal bir zemin vardir ve bunlar birbirlerinden bagimsiz degildir. Giindelik

hayat sosyolojisi de bu dortliiniin her an yeniden nasil iiretilebildigini arastirmaktadir.

Glindelik hayata ¢ok farkli pencerelerden bakmak miimkiindiir. Sembolik etkilesimci,
fenomenoloji, etnometodoloji ya da elestirel perspektiflerden giindelik hayatin
analizi, toplumu anlama ¢abasina hizmet etmektedir. Giindelik hayat, belirsizliginin
getirdigi  zorluklar sosyolojik analizlerde sikintilara sebep olsa da sosyal

arastirmacilarin merakini her gegen giin arttirmaktadir..
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Bu arastirmada Ismailaga Cemaati’nin kadm iiyelerinin giindelik hayat pratiklerine
dair yar1 yapilandirilmis miilakatlardan olusan saha arastirmasi dokuz baslik altinda
incelenmektedir. Cemaatin faaliyetleri, aktif olarak Mahmut usta Osmanogu’nun
takipcileri tarafindan yiiriitiilmektedir. 1954 yilinda hocasi Ali Haydar Efendi’nin
imamlik yapmak iizere vazifelendirdigi Osmanoglu, hocasinin emaneti lizere postu
devralmistir. Vaktiyle bu devir isleri sirasinda cesitli spekiilasyonlar yapilsa da iiyeler
tarafindan kabul gérmiistiir. Cemaatin finans, yonetim, teskilatlanma gibi yapisal
yonii erkek tiyeler tarafindan idare edilmektedir. Biiyiik resmin i¢inde kadinlar yer
almasa da sorumlu olduklar1 kurslar, hocanin kendi ismiyle anilmakta ve bu

kurslarda her tiirlii yetki hoca hanimlara ait olmaktadir.

Yapilan miilakatlar somucunda kadinlarin algisindan bir cemaat resmi ortaya
¢ikmaktadir. Bu resim zaman zaman ezber ifadelerle aynilagirken bazen de farkl
bakisacilarindan kaynakli olarak degismektedir. Bu degisim kadinlarin cemaat dist
etkilesimleriyle baglantili olabilmektedir. Bu anlam analizinin yaninda kadinlarin
giindelik pratikleri yani aile, cemaat i¢i ve diger sosyal ortamlar1 giindelik hayat

sosyolojisi baglaminda degerlendirilmis ve asagidaki sonuglara ulagilmigtir:

» Cemaat icerisinde kadinlar, statii olarak {i¢ gruba ayrilmaktadir. Birincisi,
sohbete katilan dinleyiciler; ikincisi, talebeler; iiclinciisli, hocalardir. Cemaat
icerisinde uzaktan goniil bag1 vs. gibi bir statii bulunmamaktadir. Bunun nedeni
cemaatin merkezinde yer alan sohbet gelenegidir. Diizenli sohbete katilim
saglamak cemaat mensubu olmak i¢in Onemlidir. Sohbetin cemaat iiyeleri
tarafindan sembolik bir anlam1 vardir. Dolayistyla anlamaktan ziyade ortamda
bulunarak hocanin ve cemaatin feyzinden istifade etmek Onemlidir. Sohbete
yiiklenilen anlamin kaynagini, cemaatin kadim temsilcilerinin “Biz sohbet

cemaatiyiz” ifadelerinde goriilmektedir.

» Cemaatte sohbet dinleyen hanimlarin hemen hepsinin giindelik tesbihatlar1 ve
haftalik sohbetleri yaklagik yarim giinliik bir mesaiyi almaktadir. Tesbihatlar
nefis terbiyesi olarak yapilan ritliellerden biridir. cemaat iiyelerinin anlam
diinyasindatesbihat, basladiktan iizerine vacip olan bir tiir ibadettir. Dolayisiyla
farzlarda oldugu gibi yapilmasiginda kaza gerektirmektedir. Bu duygu iiyelerin
tesbihata verdigi Onemi Ust seviyeye ¢ikarmaktadir. Sohbet cemaati olarak
isimlendirilen kadinlar, gilinlikk virtleri olan tesbihatlarin1 yapmakta, haftada bir

ya da iki defa sohbetlere katilmaktadir. Bunun digsinda kalan giinler es dost
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ziyaretleriyle gecmektedir. Ancak hoca ya da 0Ogrenci pozisyonunda olan
hanimlarin her giin kurs egitimi almak i¢in Kur’an kursuna gitme zorunlulugu
vardir. Arapca ve hafizlik olarak iki ayr1 ders programlar1 bulunan hanimlarin;
Arapca egitimi dort, hafizhik egitimi ise iki y1l siirmektedir. Ogrencilik siirecinin
hemen bitiminde hocalik yapmaya baslandigindan bu tempo diismeden, hatta
artarak devam etmektedir. Hastalik, dogum gibi durumlar disinda yaz kis
egitimler devam etmektedir. Cemaatte sohbet dinleyiciler disinda kalan hoca ve
ogrencilerin tiim giinliik rutinleri ders almak veya ders vermekle ge¢cmektedir.
Bu hizli tempoyu istikrarli devam ettirmede i¢ motivasyonu saglayan onemli

etkenlerden biri, bu ritiiellere sembolik olarak yiiklenen manevi anlamlardir.

Kadinlarin cemaate girmeyi tercih etmelerindeki sebeplere bakildiginda en basta
sosyallegsme ihtiyaci ifade edilmektedir. Bu diislince siire¢ icerisinde manevi
tatminlik ihtiyacina evrilse de cemaat icince bulunmak bir ¢ok sosyallesme
ihtiyacini karsilamaktadir. Bununla beraber cemaatte aktif olmaya paralel olarak
akraba ve yakin ¢evre ile iletisimin arasi agilmaktadir. Hoca ya da talebe olan
hanimlarin zaten giinliik kurs hayati yogun oldugundan aile ve yakin gevreye
fazla vakit ayiramamaktadir. Ancak sozkonusu aile ve sila-i rahim yapmanin
dini vecibe olmasi kadinlar1 zor durumda birakmaktadir. Bu durumda kadinlar,
anne, baba gibi yakin aile iligkileri minimum diizeyde tutmaktadir. Sadece
sohbet dinleyici olan diger hanimlar aile iletisim halkasin1 biraz daha
genigletmektedir. Cemaat i¢inde hoca ya da talebe olmak kadina ekstra bir
sorumluluk yiiklemektedir. Kadinlar bu ekstra sorumluluklar1 yaparken ev
islerini, ¢ocuk sorumlulugunu da yerine getirmekle miikelleftir. Erkekler hoca
olduklarinda genelde iicret mukabili hocalik yaptiklarindan, kadinlar kadar agir

sorumluluklar1 bulunmamaktadir.

Sohbete katilimin dini anlaminin yaninda diginda cemaat iiyesi olmak i¢in giyim
tarzina da dikkat etmek gerekmektedir. Carsaf, tesettiir giyim icin belirlenmis ve
sinirlart ¢izilmis bir dig kiyafettir. Carsafin disinda giyim sekli caiz degildir
clinkii carsaf ayetle sabit bir hiikiimdiir. (Ahzab 59/ cilbab/ ¢arsaf ayeti) Carsafin
sekliyle alakali farkli kurslarin hocalar1 farkli 6lciiler verse de ortak kani; siyah
olmasi, tek parca olmasi (rahibe kiyafetinden ayrilmasi icin) ve yiizii liggen
seklinde kapatmak. Cemaatin ge¢misine bakildiginda carsafin bugiinkii kadar

baskin bir ortii bi¢imi olarak goriilmedigi, Mahmut Ustaosmanoglu déneminde
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sekil ve renk konusu daha belirgin hale gelmistir. Bu belirgin kiyafet tarzi,
cemaat liderinin, “biz” olusturma konusunda stratejik tercihi olarak
degerlendirilebilir. Zira “biz”1 olusturmak, miimkiin oldugunca “onlar” dan farkli

olmakla miimkiin olabilir.

Cemaatin, kadinlarin kiyafetlerine dair belirledigi Ol¢ii sadece dis kiyafet
degildir. Robali elbise giyme, i¢ camasir1 kullanmama, evde dahi olsa bag1 6rtme
gibi kurallar kadinlar i¢in belirlenmistir. Yapilan miilakatlarda giyim konusu
sadece kadinlarin degil erkeklerinde giindeminde yer almaktadir ancak konunun

icerigi erkeklerin kiyafet tarzin1 disarida birakmaktadir.

Kadinlarin dis kiyafet olarak kullandig1 carsaf, yukarida belirtildigi gibi ayetle
sabit oldugundan, kadinlarin bunu yok sayma ya da inkar etme gibi bir tercihleri
bulunmamaktadir. Ciinkii cemaat iist diizey bir nefis terbiyesini hedefine almig
ve o seviyeye ulasabilmek icin belli kurallar koymustur. Dolayistyla kadin bu
kurala ya uyacak ya da nefsini alt edememenin iizilintiisii i¢inde cemaate devam
edecektir. Ancak bu siiregte ciddi bir mahalle baskisinin oldugu da gdézden
kagirilmamalidir. Hoca hanimlarin ifade ettigi kadariyla cemaate girmek isteyen
hi¢ kimseye c¢arsaf giyme konusunda baski yapilmamaktadir ancak ¢arsafin dini

literatiirdeki yerinin belirtilmesi bir i¢ baski olusturmaktadir.

Kadinlarin evlilik tercihlerinde hocalarin etkisi 6nemlidir. Kadinin hocasinin
isaret edip tavsiye etmesi bir ayricalik ve o kisiyle evlenmesi kadinin {izerine bir
sorumluluk olarak kalmaktadir. Ancak bu ¢ok sik tekrarlanan bir durum degildir.
Tarikat geleneginde miirside sembolik olarak yiiklenen manevi anlam
bulunmaktadir. Miirsidin sozii farz olarak isimlendirilmese de tavsiyeleri dikkate
alinmaktadir. Miirsidin manevi otoritesini izah etmede Berger’e atifta bulunmak
miimkiindiir. Clinkii bir cemaat yapisinda digsallagsma ile bir tipolojik ¢erceve
cizilir ve bu kisi ya da kurumun kendisinde nesnellesir daha sonra birey bunu
icsellestirir. Igsellestirme siirecinde din yasallastiric1 bir rol oynar. Cemaat lideri
de dini bir figlir olarak kabul edilir. Zaman zaman lidere manevi giligler de
yiiklenebilmektedir. Kendisinin olmasa da ruhaniyetinin cemaatle beraber olmasi

bu manevi giicler arasinda zikredilebilir.

Cemaat liyesi kadinlarin esleriyle olan iletisimleriine bakildiginda, cemaatdas
olup ayni1 frekansi yakaladiklarinda fazla sorun yasanmamaktadir. Ancak frekans

uyusmazliginda en ¢ok yasanan dis kiyafet sorunudur. Kadinlar ¢ogunlukla
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carsaf giyme konusunda esleriyle ya da anne-babalariyla miicadele etmektedir.
Goriismeler sonucunda bu sorunu asamayan sadece bir tane kadin bulunmaktadir,

o da esinden gizli ¢arsaf giymektedir.

Cemaatin kirmizi ¢izgilerinden oldugu ifade edilen g¢arsaf giyme konusunda
kadimlar yeni bir ikilem yasamaktadir. Ciinkii ¢arsaf giymek farz oldugu gibi
kadimin esine itaati de farzdir. Yani kadinin esinin izin verdigi Olgiide
giyinmelidir. Kadinlarin cemaatin dlgiilerinden sapma yasadig1 konulardan biri
budur. De Certeau’cu bir taktik gelistirerek kadin, ¢izgi dis1 olarak cemaatte
kalabilmektedir.

Cemaatin i¢inde baska c¢izgi dist durumlar da bulunmaktadir. Egitim
programlarinda kendine has bir tarz belirleyen ve 6rnegin; arapca egitimini hem
gramer hem pratik olarak alan ve gelistirmek icin yurt dismma gonderilen

ogrencilerin hocalar1 cemaatin ¢izgi dis1 olanlarina 6rnek olarak verilebilir.

Yine cemaatin Onceki geleneklerine aykir1 olan durumlar géze carpmaktadir.
Radyo dinlemek, tv seyretmek ve hatta tv istasyonu kurmak cemaatin modern
hayata olan entegrasyonunu gostermektedir. Mikrofon kullanimina cevaz
verilmeyen donemlerden tv istasyonlar1 kurulmasina kadar gelen siire¢, cemaatin
bakis acisinda da degisimlere neden olmustur. Bire bir iligkilerin daha yogun
yasandig1 sohbet ortamlari, hepsi i¢in olmasa da bazi kadinlar igin evde tv
aracilifiyla yapilmaktadir. Kadinlarin manevi haz duyduklarini ifade ettikleri tv

sohbetlerinde de ayn1 sembolik anlam1 bulmak miimkiindiir.

Cemaat liyeleri, aile i¢inde, 6zellikle ¢ocuklariyla, farkli sekilde kusak catigmasi
yasamaktadir. Vaktini sohbet ve kurslarla dolduran kadinlarin, cocuklartyla ortak
paylagimlart asgariye diismektedir. Zira ayni dili konusamamak ya da ayni
seylerden hoslanmamak bir yana, kadmin kendini tim farkli aktivitelere
kapatiyor olmasi, catisma dahi yaratmamakta sadece iletisime kendini kapatma
anlamina gelmektedir. Cemaat iiyesi kadinlarin “biz” ve “onlar” ayrimi aile
icinde de goriilmektedir. Dolayisiyla kadin bir sekilde, cocuguyla iletisim kurup
cemaate girmeye ikna edemediyse ya da orta bir yolda bulusamadiysa,

birbirinden ayr1 diinyalar yasamak durumunda kalmaktadir.

Uciincii olarak kadinlarin baslangicta sosyallesme, arkadaslik ortami bulmak

ayni zamanda da Kur’an 6grenmek amaciyla cemaate girmeyi tercih ettikleri
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goriilmektedir. Sohbete gitmek ve oradaki hanimlarla sohbet sonrasi muhabbete
katilmak kadimnlar icin en ideal sosyal etkinliktir. Ev ya da kursun disinda
yapilabilecek sosyal etkinliklerin (aligveris, sinema, gezi, vs.) caiz olup
olmamas: tartisildigindan hanimlar disartyr ¢ok tercih etmemektedir. I¢
mekanlarda hem sosyallesme imkani bulmakta hem de gilinaha girmemenin
hazzin1 yasamaktadir. Ancak bu, kadinlar hi¢ disar1 cikmiyorlar, aligveris
yapmiyorlar ya da gezmiyorlar anlamina gelmemektedir. Sadece ihtiyag
dahilinde aligveris yapmakta ya da ozel arag imkani bulduklarinda keyfi

gezmelere gitmektedirler.

Kadinlarin bazilar1 sosyal ortamda daha aktif olabilmektedir. Buradaki ¢izgi dis1
durumlarda en fazla kullanilan argiiman “zarurettir”. Zira kadinlar zarureten
aligverise ya da toplu tasima aracina binmektedir. Bunu tercih etmeyenler olsa
da ¢ogunluk zaruretleri tercih edebilmektedir. “zaruret” kadinlarin hem kandileri
olabilmedeki taktikleri i¢in hem de bu taktikleri yasallagtirmalari i¢in 6nemli bir

argiimandir.

Cemaatin en belirgin mottosu kendilerini ehli siinnetin en sadik temsilcileri
olarak kabul etmeleridir.. Kendilerinin disinda herhangi bir fikre, yasam ya da
giyim tarzina sicak bakilmamaktadir. Kadinlar arasinda bu ayrisma daha net
anlagilmaktadir. Zira erkekler is hayatindan dolay:r farklililarla daha sik
kargilasmaktadir. Ancak kadinlar, farkli diislincede kisilerle karsilastiklarinda,
kendi inandig1 ve dogru oldugunu tartismaya bile agcmadigi gercekleri, teblig
etme refleksi gostermektedir. Bu tutular1 toplumda zaman zaman tartigsmalara

neden olmaktadir.

Egitim siirecinde uygulamali olarak sohbet ortamlarinda bulunmalarindan
kaynakl1 halk dilini ¢ok iyi kullanan ve halkin lehgesini yakalayabilmis kadinlar,

tartigmalar da zaman zaman iistiin gelebilmektedir.

Cemaatteki kadinlarin aile diginda siirdiirdiikleri sosyal hayatlari, ayn1 zamanda
kamusal alan kavramini da giindeme getirmektedir. Kavramin en temel iki
gostergesi vardir. Birincisi; 6zel hayatin disinda olmasi, ikincisi de; insanlarin
fikirlerini demokratik olarak dile getirebildikleri ortamlardir. Cemaat yapisindaki
kamusalligin tam olarak bu tanimin i¢ine gidigi sdylenemez. Ciinkii kadinlar en
belirgin kamusal alanlar1 kurs yada sohbet ortamlaridir. Ancak bu ortamlar 6zel

hayatin disindadir ancak tek yonlii bir iletisim mevcuttur. Ayrica farkli fikirler
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cemaatin kafasini karistiracagindan giindeme getirilmez hatta bu tarz fikirlerle
ugrasmak yasaklanmaktadir. Durum bdyle olunca tam bir kamusal alandan
bahsetmek yerine “korunakli kamusal alan” ifadesi kullanmak daha isbetli

gorlilmektedir.

Tasavvuf geleneginin sistematik hale gelerek kurumsal kimlik kazandig: tarikat
yapilarinda yetisen ya da bir sekilde bu yapiya dahil olan kadinlarin,
gelistirdikleri giindelik pratiklerini arastirma konusu yapan bu ¢alisma, agirlikli
olarak aktoriin bu yapiya ve yapinin sdylemlerine yiikledigi anlamlar
cergevesinde bir yol takip etmistir. Dolayisiyla aktdrden ya da yapidan hareketle
tarikat cemaatlerindeki kadilarin tutumlari, kullandig1 dil, sergiledigi davraniglar

ve irettikleri yeni toplumsal ya da kamusal ortamlar inceleme konusuyapilmistir.

Gelinen noktada kadinlar, hem tarikat ehli bir miird olmaya hem de ustaca
taktiklerle modern hayatin bir pargasi olmaya calismaktadir. Giindelik hayat
pratikleri cemaatten tamamen bagimsiz olmamakla beraber kendi tarzini da

olusturma gabasi igerisindedir.

Giindelik hayat sosyolojisi baglaminda tlirk¢e literatiire terciime edilmis gerek
sembolik etkilesim ve tiirevleri gerek de elestirel perspektiflerle kaleme alinmis
eserler bulunmaktadir. Toplumsal dokuyu bu perspektiflerin her biriyle ayr1 ayri
okumak ve bu okumalar sonucunda yeni kavramlar iiretmek ve bu kavramlar
esliginde arastirmalar yapma ihtiyaci hissedilmistir. Ozellikle giindelik hayat

sosyolojisi, zenginlestirilmesi gereken sosyolojik kavramlardan biridir.

Sonug olarak toplumumuzda inan¢ ya da yasam tarzi farkliigindan kaynakl
cesitli toplumsal gruplar yer almaktadir. Gruplar baglaminda yapilan her ¢alisma
toplum yapisini anlamaya doniik bir adim anlamina gelmektedir. Tarikat
cemaatleri, Islami STK’lar ya da farkli inanglardaki gruplar; tiimii iizerinden
yapilan caligmalar toplumdaki ¢ok renkliligin ihtisamini gostermektedir. Bu
aragtirma, gerek “anlama” gerekse de ‘“gatisma” yoluyla bu ¢ok renkliligin

farkina varmak adina bir anlam ifade etmektedir.
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